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आचार्थ शान्तिदेव कां 


बोधिचयोवतार 


शान्तिभि क्षुज्ञास्त्री 


र्‌ 


और परिचय फी स्मृति को जीवित रखने के लिए उनके कार्यों का सचालन करते 
रहना महाबोधि सभा का कर्च्य हो गया है। 

महास्थविर जी के स्वर्गवास के प्चात्‌ ही १९५३ ई० में मगोलिया निवासो 
भदन्त सगलह दय जी से नालस्वा पाली प्रतिष्ठान (इस्टिट्यूट) में भेंट हुईं। तभी 
हमारी प्रार्थना पर उन्होंने लखनऊ विहार में रह कर तिब्बती भाषा एवं साहित्य का 
अध्ययन-अध्यापन के फार्य में सहयोग देना स्वीकार कर हमारे उत्साह फो बढाया और 
फुछ ही समय में एक पुस्तिका--तथागत-गर्भ-सूत्र+-का अनुवाद भी फर दिया । 

इसी समय मपने गुरु भाई क्री झान्तिभिक्षु शास्त्री फो भी इस नये फार्य को 
गतिविधि के विषय में सूचित कर प्रतिवर्ष दो महत्वपूर्ण पुस्तकों के प्रकाशन की 
अपनी इच्छा एवं अपने आचार्यवर की मनोकामनाओ की पूर्ति हेतु हाथ बटाने 
कफे लिए कहा । हमारी असुविधाएं भी उनसे पूरी तरह विदित है । अत्त' हमारी 
सहायता का हाथ बढाते हुए उन्होंने अपनी अनूदित बोधिचर्याबतार' की प्रेस कापी तैयार 
करके तुरन्त हमारे सुपुर्द कर दी तथा परिचयात्मक एक दी भूमिका, आकर्षक 
आधुनिक विषय-सूचो, अनुकमणिका आदि स्वय तैमार फर, आचार्य शातिदेव का 
एक दुष्प्राप्प चित्र भी सग्रह कर हमारे उत्साह फो बढाया । वास्तव में स्वर्गोष 
महास्थविर जी फी पुण्यस्मृति में उनके हारा प्रतिष्ठापित पीठ के सरक्षण एवं संवर्धन में 
सहयोग देना उनका भी कर्तव्य हो गया। उनके पोठ से प्रकाशित कराने में उन्होने 
बोधिसत्त्वों फी चर्य्या का चुनाव किया है । यह उनकी कर्तव्य-परायणता का परिचायक है । 

आरतीय वाह मय फी एक अमूल्य निधि को अपने प्रथम प्रकाशन के रूप में 
पाठकों के हाथ में देते हुए हमें अतीव प्रसन्नता होती हैं । तिव्बती भाषा-साहित्य 
को योजनानुसार हिन्दी में अनूदित एवं प्रकाशित करने के इस पुनीत कार्य में 
भाई भदन्त मंगलहृदय का हाथ प्रमुख हैं । हमारे कार्य को सुगस एवं प्रदास्त 
फर लेने में उत्तर प्रदेश के मुण्यमंत्री विउद्वर डॉ० सम्पृू्णनिन्द जो तथा उत्तर 
प्रदेश फे सुचना विभाग के सचालक श्री भगवतीशरणसिह जी से विशेष बल मिला 
हैं । एतदर्थ हम उन्हें हादिफ धन्यवाद देते हूँ । 

इस कार्य में लखनऊ बौद्ध समिति फे अध्यक्ष श्री जी सी लाल जो का 
सहयोग न मिलता तो इस शोघता में ऐसी योजना की फल्पना भी सम्भव नहीं थी । 
प्रूपस सशोधन में सदा की भाति उपासक श्री भूलन प्रसाद जी ने हमारी सहायता 
को है तया तिव्वतो-चीनी आदि भाषाओं में सगृहीत भारतोय चितनल्‍ट्वौल्ली के पठन- 
पाठन की दिक्षा में चर्चा करते रहकर डॉ० एच थी गुन्थर हमें प्रोत्साहित करते 
रहे हैँ । हिन्दी भवन, शान्तिनिकेतन के प० श्री हरिशकर शर्मा का भी प्रफ-शोघन 
में योगायोग रहा है। अत हम इन सवफो हादिक धन्यवाद देते हूँ । 

बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय के हिन्दो विभाग के अध्यक्ष डॉ० हजारी प्रसाद द्विवेदी 
जो ने “दो शब्द” लिख कर जो सहयोग दिया है उसके लिए हम उनके आभारी हे । 


२०--८०--५५ भिक्षु गर० प्रज्ञानन्द 
लणफनमनकऊ 


दो शब्द 
मेरे प्रिय मित्र विद्वददर पण्डित शान्तिभिन्षु जी श्ञास्त्री ने बोधिचर्यावतार' 
की सस्कृत और हिन्दी में व्यास्पा लिखकर मेरी एक चिराभिलपित कामना पूरो 
की है । सम्कृत टीका तो बाद में छपेगी, पर मेरे विशेष अनुरोध से उन्होने 


हिन्दी अनुवाद प्रकाशित करा विया है । मेरा विश्वास है कि यह्‌ ग्रथरत्न अब 
हिन्दी अनुवाद के साथ प्रकाशित होकर सह दय पाठकों को आनन्द और प्रेरणा देगा । 


मे इस पुस्तक से बहुत प्रभावित रहा हूँ । मानवता फा जो रूप शास्ति- 
देव की इस रचना में निखरा है, वह सब प्रकार से स्थ॒ुत्य है। अपनी 'हिन्दी 
साहित्य की भूमिका में मंने लिखा था कि “शान्तिदेव, जो गुजरात के राजपुत्र 
कहे जाते है, मिस्सवेह बहुत उच्च कोटि के कवि थे । इनके तीन प्रथ --शिक्षा- 
समुच्चय, सूत्र-समुच्चय, बोधिचर्षावतार--बौद्ध लोगो में प्रसिद्ध है । अन्तिम पुस्तक 
प्राप्त हुई है और वह सचमुच हो विदव साहित्य की अमूल्य निधि हैँ। कहते है, 
भूसुकपाद नामक सिद्ध से ये अभिन्न हूं ।//आज भी से इस पुस्तक को इतना ही 
महत्वपूर्ण समझता हैँ । बस्तुत जो भी ग्रथ मनुष्य की उसके क्षणभगुर परिसर 
और सद्य पाती क्षणिक लाभ थे रूक्ष्य से ऊपर उठा कर त्याग और परहित-कामना 
के लक्ष्य तक ले जाने वाली बात इसढ्ग से कहता हैँ कि पाठक के हृदय में सीधे 
और गहरे प्रवेश करता हूँ वह श्रेष्ठ काव्य फी फोटि में आता हैँ । यद्यपि बोधि- 
चर्यावतार' धामिक प्रथ है और उसमे दाशेनिक सिद्धातो का विवेचन भो हुआ 
है त्तयापि वह अपने इन महान गुणो के कारण उत्तम काव्य साना जायगा । 
मनुष्य का यह दुर्लभ जर्म नित्य नहाँ प्राप्त होता । शान्तिदेव भो अन्यास्य भार- 
तीय मनीधियो की भाति मनुष्य-जन्म को फेवल भोग-पोनि नहीं सानकर पुरुषाय्य- 
साधक दुर्लभ सयोग माना हैँ । यह क्‍या मामूली सुयोग है कि आज हमने पुर- 
पायों के साण्त फरने में समर्य मनुष्य-शरोर को पाया हूँ ”? नरक में नहीं हूँ, 
प्रेययोनि में नहीं है, देग्ता या राक्षत्त नहों है, गूगें या निर्वुद्धिक नहों हु--छुन्दर 
सनुव्य का जन्म पाया हूँ । इसमें यदि परहित फामना मन में जगी तो फिर कहाँ 
जगेगी ? क्या इस प्रकार समागम --समस्त शुभ सयोगो की एकत्र प्राव्ति-- 
प्रतिदिन होतो हैं ? 
क्षणसपदिय दुर्लभा प्रतिलब्धा पुरुषार्य साधनी । 
यदि नात्र विच्न्त्यते हित॑ पुनरप्येष समागम कुत'॥ १४ ॥ 
भागवत सें भो फहा हैँ कि यह सुदुर्लम मानव-शरीर रुपी नौका सुलभ हो 
गयी है, इस नैया को खोने फे लिए सदगुरु जैसा कर्णबार भो प्राप्त हो गया हूँ 
और भगषान्‌ की कृपा की अनुकूछ हवा तो वह ही रहो है, इस समय-हम सुन्दर 


' 


हु 


संयोगो के प्राप्त होने के दुलंभ क्षण में यदि मनृष्य भवसायर को न तर सका, 
तो वह आत्मघाती के अतिरिक्त ओर कुछ नहों है->आत्महा, स्वयं अपने आप 
फो सार डालने बाला -- 
नूदेहमाद्य सुलभ सुदुर्लभ 
प्लक सुक्लप्त गुश्कर्णघारम्‌ । 
मयानुकूलेन. समीरणेरित 
पुमान्‌ भर्वाव्ध न तरेत्‌ स आत्महा ॥ 
किन्तु योधिचर्यावत्तार का कवि-सन्‍्त अपने आपको तारने के लिए उतना 
चिन्तित नहीं है जितना प्राणिमात्र की वु ख-निवृत्ति के लिए । यह सन्त मुक्ति 
या निर्वाण नहीं बल्कि सर्वप्राणियोंका क्लेश-शमन करना चाहता हैं । 
वोधि-चित्त का साधक अपने निर्वाण को चिन्ता नहीं करता । वह अपने पुण्य 
का एक ही उपयोग फरना जानता हँ--यदि मेने कुछ पुण्य किया हो, कुछ शुभ 
आचरण किया हो, तो उससे समस्त जगत के प्राणियों का दुख दूर होवे -- 
एवं सर्वेसिद ढुंत्वा यन्मयासादित शुभम्‌ । 
तेन स्पां सर्वेसत्वानां सर्वदु खप्रशन्तिकृत्‌ ॥ १६॥ 
इतना ही नहीं, वह परिनिर्वाणाभिमुख बुद्धों से हाथ जोड कर प्रार्थना करता 
है कि वे निर्वाण प्राप्त करने में जल्दी न करें, अनस्त फलपों तक ठहरें ताकि 
ससार में अधेरा न हो जाय और जगत्‌ के दुखी प्राणी भटक-भटक के मरने ने 
लगें -- 
निर्वातुकामाइच_ जिनानू_ याचयामि क्ृताछ्जलि । 
फल्पाननन्तास्तिष्ठन्तु मा भूवन्धमिद जगत्‌ ॥ 
कितनी उत्कृष्ट भावना है ? शातिदेव की भक्तिभावना और अद्भुत श्रद्धा 
तो उनके ग्रथ के प्रत्येक अश से प्रकट होती है । बोधिसत्तवों फी पूजा फरने के लिए 
पे इतने आतुर है कि यदि उनको चले तो समस्त विश्व के फूल, फल, मणि, 
रत्त और महार्घ वस्तुएँ-- 
मावन्ति पुष्पाण फ़लानि चैथ 
भैषज्यजातानि यानि सन्ति 
रत्तानि यावन्ति च॑ सन्ति लछोके 
जलानि च स्वच्छम्ननोहराणि 
सब बुद्ध-पुत्नों को पूजा में छूगा दें ।परस्तु इतनी श्रद्ा और भक्ति के होते 
हुए भो थे मानते हे कि परहित की बात भो वुद्धूूजा से चडो होती है फिर 
समस्त श्राणियों के सर्वसुत्ष के लिए उद्यम की तो बात हो क्‍या? 
हिताशसनमात्रेण बुद्धपूजा विशिष्यते । 
कि पुम॒ सर्वसत्त्वाना सर्वसौस्याथंमुद्यमात्‌ ॥ १७२ ॥ 


रे 


क्या उदात्त भावना हैं|! प्राणियों की ई ख-निवृत्ति कौ कैसो उदार चिन्ता 
है ? इस श्रद्धा और भक्तिरस से उद्देल पग्रथ सरोवर में स्नान करने वाले का 
कलृप दूर हो जाता हो तो आइचर्य ही क्या हूँ ? फिसी भी सम्प्रदाय का मनुष्य 
हो, इस महती अनुदासा से निर्मलचेता बन सकता हैं । 


किन्तु बोधिचर्यावतार केवल भक्ति ओर श्रद्धा का भाव गद््‌गद्‌ वाक्य हो 
नहीं है । शान्तिदेव इसमें श्रेष्ठ दाशतिक आचार्य के रूप सें भो आये है । प्रज्ञा- 
पारसिता याले प्रकरण में वे अपने मत की स्थापना करते समय उत्तम युक्‍क्तियों 
का प्रयोग फरते हें और परपक्ष के निरसन में कठोर तर्क का झस्त्र चलाते हे। 
एक तरफ वे अत्यन्त निरीह और आत्मत्यागी भवत हे तो बूसरी ओर कठोर ताकिक 
और कसके जवाब देने वाले वादसलल भी हूँ +- 


'हुद ब्राह ममिद क्षात्रं शापादपि शरादपि ४ 


लेकिन वस्तुतः वे प्राणिमात्र के फल्याणकामी सन्त हो हैँ । उनके अन्तस्तलू से 
जो ध्वनि निकलती हैं और रोम-रोम से उच्चरित होती है, वह यही हैं, कि 
कोई दुखी न रहे, रोगी न रहे, पापी न रहे, हीन न हो, परिभूत न हो, दुर्मना 
न॒ हो-- 

मा कश्चिद्‌ दुखितः सत्त्वों मा पापी भा च॒ रोगित । 

मा हीन परिभूतो वा सा भूत्‌ कश्चिच्च बुर्मना ॥ १०-४१॥ 


बोधिचर्यावतताार की मूल स्वर-घारा इसी लक्ष्य की ओर बढ़तो हैँ । 


महायाव मत की यह प्राणिहितेच्छा बहुत ही कल्याणकर है । घुद्धदेव के 
प्रवतित मार्ग के तीन यात्र प्रसिद्ध ह--हीनयान, महायान और तन्नयान या 
घज़्यात । फहा जाता हैं कि उन्होंने अपने जीवन काल में तोन बार धमंचक्र 
का प्रवर्तत किया था । प्रयम प्रवर्तत ऋषिषतन (सारनाथ) में हुआ। यही प्रवर्तन 
ऐतिहासिक हूँ । इसमें श्रावकयान और प्रत्येक दुद्धयातन आदि मार्गों का प्रवर्तन 
था, यह उपदेश व्यक्ति को निर्वाण या (मोक्ष) फा मार्ग बताता हैं । इस 
प्रकार की साधना करने वाड़े होनयान के अनुयायी फहे जाते हूँ । दूसरी बार 
धमंचक्र का प्रवर्तन गृध्कूट पर और तीसरी बार धान्यफटफ में हुआ था ( ये 
दोनों ऐतिहासिक नहीं बल्कि भाव-जगत्‌ से अधिक सम्बद्ध हे । दूसरे धर्मचक्र के 
प्रदर्तत का उद्देश्य समस्त जीवों के मोक्ष में आनन्द प्राप्त फरने को साधना फा 
उपदेश हूँ । यही महायान हुँ । यद्यपि समस्त प्राणियों को मोक्ष प्राप्त फरने में 
आनन्द अनुसव करने रो साधना स्वय परमसाध्य नहीं हैँ, बह चुद्धत्व-भ्राप्ति का 
साधन-मात्र है, तथापि बोधिसत्तवों की इस साधना ने ऐसा अद्भुत रूप प्रहण 
किया हैँ कि वह स्थसेव परमरक्ष्य--जैसो दिखने ऊगो है। वोधिचर्यावतार! हस 
भावना को अपनो चरम सीमा पर पहुँचा देता है । वोधिसत्व की यह प्रार्थना 
कितमी महिमासमयी है कि 'जगत्‌ का जो कुछ दुख हैँ यह सब में भोगूं और 
बोधिसत्त्व के किये समस्त शुभकर्मों से ससार सुखी हो'-- 


है; 


यत किचिज्जगतो दु'ख तत्सवे' सथि पच्यताम्‌ । 
वोधिसत्त्वशुम॑. सर्वेजंगतू सुखितमस्तु च ॥ १०-५६ ॥ 


मुझे यह देख कर हादिक सतोष हुआ है कि प० श्ान्तिभिक्षु जी ने इस 
पुस्तक का अनुवाद सरल और सुबोध हिन्दी में किया है और आवश्यक स्थलों 
पर टिप्पणिया लिखकर मूलभाव को ठोक-ठीक हृदयगम करने में पाठकों की सहा- 
यता फो हैं । वे बौद्ध शास्त्रों के गभीर विद्वान तो हे ही अन्यान्य भारतीय 
दर्शनों और साहित्य के भी प्रगाड़ पडित हैँ । साथ ही उनकी दृष्टि आधुनिक 
विषयों के अनुशीलन से निर्मल ओर अन्‍्तदंशिनी बन गयी हैँ । वे यद्यपि प्राचीन 
शास्त्रों के निष्णात विद्वान है तथापि दुराग्रह और पूर्वग्रह से सर्वथा मुक्त हैँ । ऐसे 
विद्वान फे इस साधु प्रयत्न से विद्ृज्जनज अवश्य उपकृत होंगे । एव्मस्तु । 


काशी विश्वविद्यालय हजारीप्रसाद द्विवेदी 
७-११-५५ 


उत्सगे 


शाच्तिदेवपरमे सिज पुत्र - 
स्तोष संत व्तरुणामतिनाथ: । 
स्वायताथंमबलोक्य जनाना- 
सग्रयानमुपलव्धसनेन ॥ 


विषय सूची 


प्रकाशकीय वक्तव्य--भदन्त ग० प्रज्ञानन्द 
दो शब्द--पं० डॉ० हजारो प्रसाद दिवेदी, हिन्दों विभागाध्यक्ष, 
वनररत हिन्दू विश्वविद्यालय । 


भूमिका 


बोधिचित्तानुशसा (इलोक१-३६) 

मगलाचरण १; ग्रन्य प्रयोजत २,३, क्षण सपत्ति को दुर्लमता 
४,५, सामान्य रूप में वबोधिचित्तमहिमा ६--१४; बोधिचित्त के दो 
भेद, बोधि प्रणिधिचित्त और बोधिगस्यानचित्त १५, बोधिप्रणिधिचित्त 
और वोधिश्रस्यानचित्त में भेद १६, विशेष रूप में बोधिचित्तमहिमा 
१७--२७; लोकस्वभाव २८; वोविप्तत्यमाहात्म्य २९--३३॥ 
बोधिरुत्त्व के बरी की गए्त ३४, बोचिप्तत््व के हिंदी की गति ३५, 
नमस्करगोय शरीर ३६ ॥ 


पापदेशना (इलोक १--६६) 

वदना--मानसिक पूजा १--९, स्नानपूजा १०--११; वस्त्र-पूजा 
१५,१३; गधपूजा १४, माल्यपूजा १५, घृपपुजा १६ पूर्वार्; नेवेद्य 
पूजा १६ उत्तराबं , दीपपूजा १७ पूर्वाघे , पुष्पपुजा १७ उत्तराघ॑ , विमान- 
पूजा १८, छत्रपूजा १९, गीतवाद्ययूजा २०--२३, प्रणामपुजा २४, 
२५; भिशरणगमन २६, पायपवेशना २७--६६ ॥ 


वोधिचत्ति-परिग्रह (इलोक १--३३) 
पुण्यानुमोदना १--३, अध्पेषगा (प्रार्यनाी) ४, याचता ५, परि- 
णामना ६--९, उत्सगें १०--२१; बोधिचित्तोत्पाद २२--३३ ॥ 


वोधिचित्ता प्रमाद (इलोक १--४८) 
बोधिम्नरी का परहिताचरण परम कतंव्य १--३; बोधिव्रतों के लिए 
प्रतिज्ञाभग में दोष ४-११, बोधिव॒ती का हृदयमन्यन १२--४८ 0७ 


संग्रजन्य-रच्तण (इलोक १--१०९) 
चित्तरक्षा १--३, चित्त फो प्रधानता ४---६, नरक--चित्त को 
कल्पनामाश्र ७, ८, दानपारमिता--चित्त को उत्सर्गवृत्ति ९, १०; 


पुष्ठ 
१--२ 
शत 
१०-५० 
१--६ 
७--१५ 
१६--२० 
२१--२७ 
२८--४२ 


( २ ) 


शीलपारमिता--चित्त की विरतिवृत्ति ११, विश्वविजय--चित्त- 
विजवम/व १२, सर्वनिवृत्ति->चितनिवृत्ति १३, १४, ब्रह मत्व-- 
चित्तवृत्तिविशेषमात्र १५, धर्मकर्म की चित्तनिर्भरता १६--१८, 
चित्तरक्षा-परम फरतंव्य १९--२२, स्मृति-पग्रजन्य रक्षे। २३, 

7 अतप्रजन्य दोष २४--२८, स्मृतिरक्षा के साधन २९--३२, सम्रजन्य 
को स्थिरता का उपाय ३३, कायम्रत्यवेक्षा ३४--३९, चित्तप्रत्य- 
घैक्ञा ४०--४५, अनाचरणीय ४३, पुन चिकत्तप्रत्यवेक्षा ४७--५८; 
पुन कायप्रत्यवेक्षा५९---७० , आाचरगीय और अनाचरणीय७१--१०७, 
सम्रजन्य लक्षण १०८, आचार की प्रधानता १०९ ॥ 


चान्ति-पारमिता (इलोक १--१३४) ४३--६० 
ऋक्रोघनिन्दा १--१०, दुख में असहिष्णुत। अनुचित ११--२०, दु ख- 
माहात्म्य २१, दु खदायक के प्रति सहिष्णुता उचित २९--३४, मात्म- 
पीडक जगत्‌ के प्रति दया उचित ३५--४१, दु ख में दु ख़दाथक के प्रति 
भावना ६४४२--५१, निन्‍दा, कठोरवचन और अपकॉर्ति में चित्तश्नोभ 
अनुचित ५२, ५३, लाभ-हानि में फ्रोध अनुचित ५४--६१, निन्‍दक के 
प्रति क्षन।, ६९-६६, अपरबी के प्रति क्षमा ६७--६९, क्रोधदमन 
परम फतंव्य ७०--७२, फोध दु'खहेतु ७३, ७४, क्षमा दु ख फी कल्याण- 
मथता ७५; परकीय प्रीतिसुख को अपना प्रीतिसुख मानना ७६--८२, 
अन्यसपत्ति में प्रसन्नता ८३--८५, प्रुण्पात्माओं से चडाबढ़ी न करना 
चाहिए ८६, शत्रु का भी अप्रिय न चाहना ८७--८९, मनुष्य का सच्चा 
स्वायं ९०--९१, स्वुतिविवात में फ्रोध अनुचित ९२--१०१, अप- 
कारी एव पुण्यविध्नकारी के प्रति क्षमा १०२--१११; सत्त्वक्षेत्र तया 
बोधिक्षेत्र की समता ११२--११६ पूर्वार्य, सत्वक्षेत्र और बुद्धक्षेत्र में 
भेद ११६ उत्तरार्थ--११८ , सत्त्वाराधन ही बुद्ध/राधन है ११९--१२७, 
दुर्वह अपराधी के प्रति भी क्षमा १२८--१३२, सत्त्वाराधन का फल 
१३३, क्षमाफल १३४ ॥॥ 


वीय-पारमिता (इलोक १--७५) ६१--७१ 
बोदंमहिमा १, वीर्य और उसके विपक्ष २, आलस्यहेतु ३, सबेगभावना 
४--१५, वीौयंवृद्धि के साधन १६, अविषादोत्पादभावना १७--३०, 
बल व्यूह्‌ू ३१, वलव्यापार ३२, छत्दवल ३३--४६ पूर्वार्य, मान 
(चित्तदृढता) बल ४६ उत्तराधे--६१, रतिवल ६२--६५, त्याग- 


बल ६६; तात्पर्य (तत्परता) ६७--७३, घशिता (आत्मिविधेयता) 
७४, ७५ ॥॥ 


१० 


( ३ ) 


ध्यान-पारमसिता (इलोक १--१८६) 

समाधिभावना की सप्रयोजवता १; कायचित्तविदेक २, कायविवेक के 
साधन; लोकतपर्कुपरित्याग ३--८, बाल (मूर्ख) सग-परिहार ९--२५, 
विवेक (एकान्तवास) २६--२८; चित्तविवेक के सावन : कामाप्तय- 
परिहार ३९--७९; सवेगकया ८०--८५; विवेकवासानुशसा ८६-- 
८९; परात्मसमता ९०--११०; परतत्मपरिवर्तते १११--१६५; 
अत्मदसन (चित्ततरमन) १६६--१७३, _ कायदमन १७४--१८४६ 
पडितानुसरण १८५; समाधि फा ध्येय आावरणनाश १८६ ॥) 


प्र्ञापा] सिता (इलोक १--१६८) 

दुखनिवृत्ति का उपाय : प्रज्ञा १, दो सत्य : व्यवहार सत्य और परमार्य- 

सत्य २; दो प्रकार के लोग * साधारण और रहुस्पवादी ३, बाहुच जगत 
की मायामयता ४--८, सर्वास्तिवादियों के आक्षेप और उनका समा- 
घान ९--१५ पूर्वार्ध; विज्ञानवादियों के आक्षेप और उनका समावाद 
१५, उत्तराध--३५; शून्यवाद में बुद्धपयूजा का फल ३६---४०, आगम 
प्रामाण्य ४ १--४८; शून्यता की सप्रपोजनता ४९--५६, अह॒कार का 
विषय .--( १) शरीर महकार का विषय नहीं ५७--६०; (२) ज्ञान 
अर्यात्‌ चेतव अहकार का विषय नहीं ६१---६८; अचेत्तन महकार का 
विषय नहीं ६९--७३ , विज्ञानवादियों के अनुसार चित्त को परमार्य सत्‌ 
मानने पर भी वह अहकार का विषय नहीं हो सकता ७४---७८; कायस्मृ- 
त्युपस्थान ७९, ८०; प्रतगवश अवयची की समीक्षा ८१--८५; 

प्रसगवश परमाणुओं फी समीक्षा ८६-८८, बेदनास्मृत्युपस्थान ८९-- 
१०२, चित्तस्तृत्युपस्थान और धर्मस्मृत्युपस्थान १०३--१०६; 

सवृत्तितत्य की भ्रसमात्रता १०७--११६; अजातिवाद का स्थापन तथा 
अजातिवाद के प्रतिपक्षी दर्शनों की आलोचना *--त्वभाववाद पर विचार 
११७, ११८; ईश्वरचाद की आलोचना ११९---१२६; परमाणुवाद को 
आलोचना १२७ पूर्वाध, प्रकृतिवाद कौ आलोचना १२७ उत्तराब-- 
१४२ पूर्वा्; हेतुवाद की आलोचना १४२ उत्तरार्ध--१५१, शून्यवाद 
का उपसहार १५२--१६८ 0 


७२--९५ 


९६--१३० 


बोधि-परिशासना (इलोक १--५८) १३१---१३८ 


सबके लिए बोधिचर्या की प्रायंना १, सबके लिए सुख एवं वोधि तत्व सुख 
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भ्रन्थपञ्जी 
(97009279]779) 


बोधिचर्षावतार (मूल कारिका) सपादक | 7? )थाए99र्ली, 889 


बोधिचर्षाइतार (मूल कारिका) न० १ का प्रतिमुद्रण [0ए7गवों ण ता कैपवताक 
व्यय 806०५, (एचाॉटप9,.. 489+ 

बोधिचर्यावतार (मूल कारिका) भोट अनुवाद के साथ । न०२ की ससस्‍्क्ृत 
फारिकार भोटानुवाद के माघार पर झोधित तथा भोदानुवाद साथ साथ । 
पहले मल इलोक, फिर उसका भोदानुवाद। हाशिए पर झोधित पाठ। यह 
मेरी अपनी हस्तलिखित पुस्तक हूँ । 

बोधिचर्यावतार प॒जिका (बोधिचर्यावतार कौ मूल कारिकाएँ तथा भ्रज्ञाकर- 
मति की ठीका) सम्पादक--,8 एश€८ एण०ए5४9, जिफ्00९८8 वग009, 
(४००४७, 90!-9]4 पजिक्ा खडित हूँ । दशम परिच्छेद, ३।२३-३३, 
४१-४५, ८११०९-८६ इसमें नहीं हे । 

बोधिचर्पावतार (मूल कारिकाएँ तथा बगानुवाद) कपिलाश्रम, सधुपुर, विहर 
से प्रकाशित | इसकी मेरी अयी प्रति थी, जो अब विद्यालंकार परिवेण, 
लका में हँ। न० ४ के अनुसार इसमें कारिकाएँ हे। फलत जहां पर्जिका 
के खडित होने से फारिकाएँ नहीं मिलीं वहा उन्हें छोड विया गया हूँ । 
अनुवादक को नं०१ तथा न०२ के ग्रथो का पता नथा। 

जिाशाश पच्थाईंत्राणा 06 ऊगकाटश'एबएवाॉशा4 किए 4, 7 छाल, 
[,णात॑०ा 909 यह बस्तुत सक्षिप्तानुवाद हे । विशेष कर नवम परिच्छेद 
जो दाशंनिक विवय प्रस्तुत करता है, बहुत ही सक्षिप्त कर दिया गया है । 
शातिदेवेर बोधिचर्यावतार (शाति निफेतन से प्रकाशित वोधिचर्यावतार फे आाठ 
परिच्छेदों का बगानुवाद) इस अनुवाद का जाघार ग्रन्य न० ४ हूँ। आरभ 
से लेकर ८वें परिच्छेद के कुछ अद्य तक का मुद्रण हो चुका था तव इसके 
अनुवादक श्रो सुजित्कुसार मुखोपाष्याय ने इसकी मुझ से चर्चा की। चर्चा 
के फलस्वरूप छूटी हुई फकारिकाएँ न० २ तथा न० ई के आधार पर परि- 
शिप्ट में सम्मिलित हो सकों। इस वात की चर्चा अनुवादक ने मुखवबन्ध में यो 
फी हँ--/ 4.3 एव]८८ ए005४7 का सस्करण किया ग्रत्थ खडित और अस- 
स्पूर्ण हैँ । तृतीय परिच्छेद फे तेतीस इलोको में से पहले के केवल बाईस, 
चतुर्य परिच्छेद के अडतालीस इलोको में से अन्त के फेवल ठतौन, तथा अष्टम 
परिच्छेद के एक सो छिपाती इलोको में से केवल एक सो आठ इसमें पाये 


बोधिचर्यावतार 


जाते है। दक्षम परिच्छेद इसमें हैं ही नहीं । मेने इसी से अनुवाद किया था । 
अनुवाद जब प्रायः छप चुका था तब दो स्थानों से शेष इलोक हस्तगत 
हुए । हमारे मित्र और सहकर्मा शातिभिक्षु शास्त्री के पास... . इन इलोकों 
की प्रतिलिपि थी तथा चीनभिक्षु भदन्त शुक्लप्रत्ष के पास (न० २ की) 
छपी प्रति ॥” 


फ्रासीसी और जर्मन तथा इतालियन अनुवादों के लिए देखिए, “(/ ९४77४ 7072, 
2 ताज्नएाए ण िवाबा शा क्ाप्राठ श० वी 9 370 ४०6१ 


प्राचीन समय में इस प्रस्थ पर लगभग एक दर्जन टीकाएँ हुई थीं। उनमें 
खत प्रज्ञाकक मति फीो पजिका को छोड शोष सब भोट अनुवादों में ही 
प्राप्प हे। चीनी और मंगोल भाषाओं में भी इस ग्रन्थ के अनुवाद हुए थे 
और फ्रप्य हैँ । 


एल ला (एरथॉलिए्टडास्‍ए खिल ैगाहुणाइलाला 'बग]प्रा।०४ा25 
छ869,9, 4950 


इस जर्मन भाषा में लिखि्त निवन्ध के अन्त में बोधिचर्यावत्तार का भोट- 
रूपाग्तर लीथो-मुवृण-विधि से पाठाग्तर सहित छपा हैँ । 


चित्रपारिचय 


सन्‌ १९४५ में जब में बोधिचर्यावतार का अनुवाद कर रहा था, भिक्षुणी 
चन्द्रभणि जी ने पिलो (कनोर) से बोधिचर्यावतार के भोटदानुवाद की एक 
पोथी मुझे भेजी । यह पोथी, कुनू-जद् -वे- ने ल्हा-सा सें लकडी के ठप्पों हारा 
जो पोधियां धर्मार्थ छपत्पी थों, उनमें से एक थी । पोयो के दूसरे पत्र के मुख- 
पृष्ठ के मध्यभाग में शौतिदेव का एक रेखाचित्र था । चिन्न की प्रामागिकता 
के बारे में कुछ कहना भोट सनोभाव को स्पर्श किये बिना सभव नहों हूँ ।भारत 
के सभी प्रधान आचार्यों को भोट में कुछ न कुछ रग-रूप मिला है । ज्ञातिदेव 
भी उनसें से अन्यतम हेँ। 


में इस चित्र को निरलकृत रूप में ही बोधिचर्यावतार के अनुवाद के साथ 
जाने देना चाहता था । पर हमारे मित्र श्रीकृपा्लसह शेखावत ने उत्ते अल- 
कृत रूप दे डाला । और चित्र १९४६ में ही मुझे भेज दिया जब कि से लका 
में था | चित्र भेजा तो गया पर मुझे मिला नहीं । १९४७ में मेरे श्वातिनिकेतन 
लोट आने पर उन्होनें चित्र की वह प्रति जो अपने लिए रख छोडी थी 
मुझे दी, जो इससे पहले नाना कारणों से काम में न आ सकी । बछाक बनाने के 
लिए चित्र का फोटो हमारे मित्र श्री के० एम० वर्मा ने बडे श्रम से उतारा हैँ। 


इस प्रसंग में इन सभी कल्याण-मित्रो के प्रति अनुवादक कृतवेदिता का प्रकाश 
करता है । 
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भूमिका 


१ शान्तिदेव और उनकी क्ृतियां 
शातिदेव का जीदनोपारयान 


आधार्य झान्तिदेव के संवन्ध में हम वहुत ही कम जानते हे । सभवत ये सातवीं 
शर्ती में विद्यमान थे। राना तर नाथ के अनुस,र ये गुजरात के किसी राजा के पुत्र 
थे और कुछ समय तक पचसिह राजा के मन्नोी रहे थे । अन्त में ये भिक्षु हो गये थे। ये 
जयदेव के शिष्प थे। जयदेव नारून्दा के पीठस्यविर घर्मपाल के उत्तराधिकारी 
थे । [4 साइपणज णी काना जाटाआगालठ 9ए जे ाषाल्यांड प०ण वा 
97 365-366] 

सहामहोपाध्याय ह्रप्रसादशास्त्री ने नेपाल से प्राप्त तीन तालपत्रो के आधार 
पर इंडियन ऐंटीक्वेरी (!7 787 4704एशआए 42, 93, 97 42-55) में शातिदेव 
की जीवनी पर एक निवन्ध लिखा था। उससे इतना ही ओर विशेष मालूम होता है कि 
शात्तिदेव फे पिता का नाम मजुवर्मा था। नारन्दा में ये एक कुटी बनाकर रहते थे। 
अत्यन्त शात होने के कारण इनका नास शझातिदेव था।ये भुसुक नाम कौ समाधि 
में रत रहते थें। अत इनका नाम भुसुक भी था। (भुंजानो४पि प्रभास्वर सुप्तो- 
४पि कुटीं ततो5पि तदेवैति भुसुकसमाधिसमापस्नत्वाद्‌ भुसुक नामस्याति सघेश्प [0 50) 
चर्यागीतियों में भुसुक के पद हे। इनके विषय का एक उपाख्यान भी उस जीवनो 
में हैं। अत्यन्त ज्ञांत एव सरल होने के कारण छात्र इन्हें बिल्कुल बुद्ध समझते 
थे। एक दिन धर्मदेशनामंडप में इन्हों आसन पर बिठा दिया। सोचा था कि 
ये कुछ बोल तो न सकेंगे फिर इन्हों खूब बनाया जायगा । आसन पर बैठकर 
शातिदेव ने जिज्ञासा कौ--किम्‌ आद॑ पठामि, अर्याव वा (5-ऋषि वचनो का पाठ 
करू अथवा अर्थत ऋषिवचनों का पाठ करूँ) ? यह सुनते ही सब लोग चकित 
हैए मोर कहा कि हम लोग आय (>वुद्धघचन) तो बहुत सुन चुके हे आप अर्या्प 
(>अर्थत. बुद्धवचन) सुनाइये । अनन्तर इन्होंने बोधिचर्यावतार का पाठ करता प्रारभ 


पे 


किया । पर जब ये 


यदा न भायो नप्भावों समते सतिण्ठते पृथक्‌ । 

तदान्यगत्यभावेन निरालम्बा भ्रशाम्यति ॥ [९३५] 
इस कारिका का पाठ कर रहे थे, मार्य मजुश्नी प्रकट हुए और विमान पर बठा फर 
स्वर्ग लेकर चले गये। मालन्दा के पढितो मौर छात्रों में बडी खलबलों मची। 
सबने इनको कुटी खोजो। तीन प्रन्य मिले--शिक्षासमुच्चय, सुत्रसमुच्दय और 
बोधिवर्धावतार । इन सबने इन तीनों ग्रयो का प्रचार किया। 


२ बोधिचर्यावतारं 


शिक्षासमुच्चय 


आज शातिदेव की दो कृतिया प्राप्त हे--शिक्षा समुच्चय * और बोधिचर्या- 
बतार। शिक्षासमुच्चय में आचार्य ने सत्ताईस कारिकाओ द्वारा महायान की धामिक- 
चर्या का स्वरूप सूत्र रूप में उपस्थित किया हे फिर उन सुत्रों के चारो ओर महा- 
यानसृत्रों के उद्धरणों की राशि एकत्रित कर दी हैँ। ये उद्धरण आज अध्ययन की 
अमूल्य निधि है। फारिकाओं में महायान घर्मे का जो निरूपण हुआ है उसे 


यहां ग्रन्थ में प्रवेश कराने के निमित्त दिया जा रहा है। 


बोधिसत्व सोचता है फि भय और दुख न तो मुझे ही प्यारा है और न 
दूसरों फो ही । फिर भरता मुझमें फौन सी विशेषता है जो में वूसरो की तो 
रक्षा नहीं करता पर अपनी रक्षा में लगा रहता हूँ।ढु ख का अन्त फरने और सुख 
फा छोर पाने की इच्छा से श्रद्धा फे मूल फो वृढ़ करके बोधि पाने के लिए दृढ़ 
थत्वन करना चाहिए। बोधिसत्व का कर्तव्य है कि आत्मभाव (>-शरीर), भोग ओर 
प्रैफालिक पुण्यो का प्राणियों के लिए उत्सर्ग कर दे। पर उत्सर्ग तभी हो सकता 
है जब चह उनकी रक्षा, शुद्धि ओर वृद्धि कर सके। फलत रक्षा, शूद्धि और 
बुद्धि फा उद्देश्य हैँ उनका भाणिहित के लिए उत्सर्ग कर देना । यदि इनकी रक्षा 
न फी गयी तो भोग सभव ही फहा ओर वह दान ही कंसा जिसका कि भोग 
नहीं । अत. प्राणियों को भोग लाभ हो सके, सिर्फ इस खरुयाल से इनकी रक्षा बहुत 
जरूरी है। रक्षा करने में सूत्रों के अध्ययन तथा फल्याण मित्रो फी सगत्ति से 
घहुत सहायता मिलती हूँ । (कारिका १--६) अगली फारिकाओं में बोधिसत्त्व के 
फर्तेज्यों का साधन सहित निर्देश यों हुआ है -- 


फर्तेव्य साधन 
(१) आत्मभाव की रक्षा प्राणिमात्र की सेवा को छोड सब दूसरे कार्य निष्फल 
मर्थात्‌ है और उन्त निष्फल कार्यों के त्याग से ही 
वृष्कर्म -परित्याग मनुष्य अपनी पूरी रक्षा फर पाता हैँ। स्मृति या 


जागरूकता से इस अनर्थ का त्याग पूर्णतया सिद्ध 
हो पाता हैँ । स्मृति उत्कड-आदर या श्रद्धा से होती 
है। श्रद्धा ज्ञान सहित उत्साह से उत्पन्न होती है जो शम 
या शाति की सहान्‌ आत्मा हैं। समाहित पुरुष को 
यथार्थ ज्ञान हुआ फरता है और इन ज्ञान के फारण 
बाहय चेष्टाओं के रुक जाने से सन शाति से विचलित 
नहीं होता । बोघिसरव फो चाहिए कि सर्वत्र ज्ञात 
रहे । घोमी-धीमी, सापी-जोखी और स्नेह भरी वातों से 
सज्जनों का सन नरम बनाये रहे । ऐसा करने से लोग 
उसे चाहते हे । छोक में उस जिनांफकुर ( ८ बोधिसरव) 





# सपादक (४८€लां छेशा०४] श 6 , ६६, र८शड्०पाट्, (897-902) 


(२) भोगरक्षा 


(३ ) पुण्परक्षा 


(४) आत्मभावशुद्धि 


(५) भोगशुद्ध 


(६) पुण्पशुद्ध 


भूमिका डे 


को जो नहीं चाहता वह राख दवी नरको फी आग 
में पचता रहता है। वोधिसर्व को चाहिए कि जिन॑ 
चातों से लोग असन्तुष्ट हों उनका यत्न के साथ 
परित्याग फर दे और इसीलिए तथागत ने संक्षेप से 
रत्नमेघसूत्र में बोधिसत्व के सदाचार का निरुपण 
किया है। भैषज्य से (मास-मछली से नहीं) और 
चस्त्र से ही यह आत्मभाव की रक्षा फरनी होती हे। 
भोगों का सेवन भी द्ारीर-रक्षा फे लिए ही फरना 
होता है, तृष्णापूर्ति फे लिए नहीं। भोग में तृष्णा रखने 
से क्लिष्टापत्ति होती हे--बडा पाप लगता हैं।(कारिका 
७--१३) 

पूर्ण रूप से उपायों फो जानकर पुण्य फरते रहना चाहिए। 
इस शिक्षापद फा आचरण फरने से भोगरक्षा सुकर और 
सहज हो जाती है। (कारिका १४) 

अपने लिए फल की तृष्णा न रखने से पुण्यो को रक्षा 
होती है। पुण्य करके कभी पछतावा न फरना चाहिए 
कि सेंने यह क्‍यों किया, न करता तो भी कया बिगड़ा 
जाता था । पुण्य करके उसका ढिढोरा भी न पीठना चाहिए । 
बोधिसत्व फो चाहिए कि लाभ और सत्कार से डरता 
रहे । अभिमान का त्याग कर दे। धर्म में श्रद्धा द रहे तथा 
धर्म में अविद्वास न करे [कारिका १५--१६] 

मात्मभाव के शुद्ध हो जाने पर भोग उसी तरह पथ्य 
होता है जंसे देहधारियों के लिए पका भात, जिसमें किनकी 
नहीं रहती , हितकर होता है । तृणो से ढकी खेती ज॑से 
रोगों से क्षीप हो जाती है, फलती-फूलती नहीं, वैसे 
क्लेशों से ढका वुद्धांकदर नहों बढता। पाप॑ रूपी क्लेशों 
फा शोधन करना हो आत्मभाव फी शुद्धि हूँ। बुद्ध- 
वचनों का सार समझ कर उसके अनुसार यत्न न 
फरने से मनुष्य को दुर्गति भुगतनी पड़ती हैँ । क्षमाशील 
रहना चाहिए। शास्त्र सुनना चाहिए । वन का आश्रय 
ले समाधि के लिए यत्न करना चाहिए। समाधि-योग 
करना चाहिए। ससार के प्रति अशुभ-बृद्धि रखनी चाहिए । 
[कारिका १७--२०) 

सम्यगाजीव अर्थात्‌ जीविका के समीचीन साधनों फी 
शूद्धि से भोग-शुद्धि होती हैँ । [कारिका २१ पूर्वाध] 
शून्यतादृष्टि त्या करुणाचित्त से (लोक हितार्थ) कार्य 


(७) आत्मभाववुद्धि 


(८) भोगवद्धि 


(९) पुण्य वद्धि 


घोधिचर्यावतार 


करने से पुण्य-शुद्धि होती है। [कारिका २१ उत्तरार्ध] 
लेने वाले बहुत है । देने के लिए यह छोटा सा आत्म- 
भाव। इससे बनेगा क्‍या? किसी की पूरी तृप्ति नहीं होगी। 
इसलिए इसे बढ़ाना होगा । बल और अनालस्य का बड़ाता 
ही आत्मभाव की वृद्धि है । [कारिका २२-२३ पूथर्ध| 
शून्यतावृष्टि तथा करुणाचित्त हारा दान करने से भोग- 
बुद्धि होती हैँ। (कारिका २३ उत्तरा्ध ) 
आरभ से ही वृइ सकल्प और वृद्द चित्त से करणाभाव फो 
आगे फरके पुण्य-बुद्धि करनी चाहिए। श्रद्धा सहित भद्गचर्या- 
विधि करनी चाहिए । बदसा, पापदेशना, पुण्यानुमोदना और 
अध्येषणा का नाम भद्गचर्या है। श्रद्धा, वीर्य,स्मुति, समाधि 
और प्रज्ञा बलों का अभ्यास फरना चाहिए। चारो बन्नह म- 
थिहारों फी भावना करनी चाहिए । बुद्धानुस्मृति, धर्मानु- 
स्मृति सघानुस्मृति, त्यागानुस्मृति, शीलानुस्मृुति और 
देवानुस्मूति रखनी चाहिए। सब अवस्थाओ में निरामिष 
धमंदात ओर बोधिचित्त पुण्यवृद्धि के कारण है । चार सम्यक्‌ 
प्रहाणों द्वारा प्रमाद न फरने से, स्मृति और सप्रजन्य तथा 
गभीर चिन्तन से मनुष्य को सिद्धि प्राप्त होती है। 
(कारिका २४--२७) 

बोधिचर्पावतार 


शिक्षा समुच्चय तथा बोधिचर्यावतार का विषय एक हो है। भेद निरूपण शैली 
में है। बिना काज्य का प्रयत्त किये ही आचार्य ने उसे घर्म का काव्य बना विया 
है । इसके अतिरिक्त बोधिचर्यावतार तथा शिक्षासमुच्चय दोनों ही एक दूसरे के 
पूरक भी है। शून्यवाद का भ्रतिपादन बोधिचर्याषतार में हे पर शिक्षासमुच्चय में 
उसका नाम-कीतंन मात्र हे। शिक्षासमुच्चय सूत्रों के उद्धरणों से विपुल ग्रन्य हो 
गया है पर बोधिचर्यावतार में सुत्रों का यत्र-तन्न सकेत ही है। समूचा बोधिचर्यावतार 
नो सो तेरह इलोकों में परिनिष्ठित हुआ है। जिसका विरण यों हैं -- 


प्रथम परिच्छेद 
द्वितीय, 
तृतीय + 
चतुर्थ कर 
पचम हर 
षष्ठ । 
सप्तम +» 
अष्टस है 
नवम ही 
दशम ञ 
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हि 


बोधिचर्याववार किसी समय बहुत लोकप्रिय ग्रन्थ था। इसी फारण इस पर 
मनेकों दीकाएं हुई थीं। भोट देश में इस ग्रन्थ का पाठ आज सी गौता की भाति 
होता हैं। महायानव घ॒र्म और दर्शन को सहजभाव से समतते के लिए यह बहुत 
ही उत्तम ग्रंथ हैँ १ 

आचार्य शातिदेव जिस समय हुए थे चह समय ऐसा था जब वौद्धधर्म पूर्ण- 
रूप से विक्रतित हो चुका था तथा उप्तर्में उत सब घर्मवीजो का वयन हो चुका 
था, जिनते कि गाबी-पुग से पूर्व का संतों से प्रभावित हिन्दू-बर्म फूछा-फला हे। 
इस घर्म में सुभावितो का बहुत आदर था तया प्रत्येक सुभाषित जो जाति-कुल आदि 
के अभिमान से अछ्ते रहकर सनुष्प को उद्यत्त भावों की ओर ले जाते थे उन्हें 
बुद्धवचत सान लिया जाता था*। धर्म में तात्रिक प्रवृत्तियो का समवेश हो चुका था 
तथा शून्यवाद अपनी पराकाष्ठा को पहुँच चुका था । एक मोर जहा यह सब 
हो रहा था वहा इस घ॒र्म के सारभाग को ग्रहण करते हुए भी महाभारत ओर 
पुराणों के माध्यम से इस धर्म का , विशेष रूप से ससारवैमुझय तथा जातिवाद- 
निराकरण के विरोध में भी कार्य हो रहा था । इस प्रतिक्रिया की परिनिष्ठा हम 
तुलसी के मानस' में देखते हे। इन सब प्रवृत्तियों के विकास की रूपरेखा यहा प्रस्तुत 
करना आवश्यक है जिसे 'आगमग्रामाण्य का विकास, बौद्धधर्म में तात्निक प्रवृत्तियों 
का प्रवेश और विकास', त्राह मणप्रमुख धर्म में दौद्धधर्म फी प्रक्रिया के चिहू न तथा 
भारत के दाशेनिक विकास को पडताल' झ्षीर्षकों में विभकत्त कर प्रस्तुत किया 
जा रहा हूँ । 


ही 


88२, आगमग्रामाण्य का विकास ं 
“यत्‌ फकिछ्चित्‌ सुभाषितं सर्द तद्‌ बुद्धभाषितम्‌” 


दौद्ध और जैन वेदागम को प्रसाण नहों मानते, वे अपने-अपने आगसो को 
प्रमाण मानते हैं। इस त्तरह ब्राइमण, बौद्ध श्रमण तथा जैन श्रमणों में जो परस्पर 
भेद है वहु मागम के कारण हूँ। गौर यह आगम का भेद इसलिये हुआ कि आगम 
प्रवतेंको के दाशंनिक विचारों में ही नहीं प्रत्युत, धर्म के व्यावहारिक रूप पर भी 
भिन्न-भिन्न मत थे। व्यावहारिक और दाशंतिक सतभेदों की चर्चा यहा नहीं की 
जा सकती पर स्वगे-नतरक, आवागमन, मोक्ष जैसी बातों में भो जिन पर जनता का 
बहुत विश्वाप्त था तया जितनी चर्चा अ्रमगन्त्राहूसमग समान भाव से करते थे- 
परल्पर बहुत भेद था । अवृष्ट या न दिखाई पडने वाली दातो के भेद की पुष्टि 
केवल आगमों द्वारा ही होती थी और हर सम्प्रदाय के लिए उनको पुष्टि फरना 
जहरी भी था। अन्यथा अलग-अलग आगमों का टिकवा सभव न था। इस तरह 


ही 


मा 








+ यदयंवद्‌ घ॒र्मपदोपसहित जिधातु सक्‍लेशनिर्देहणं चच । 
भसवेच्च यच्छान्त्यनुशसददंक तदुकतमार्ष। विपरीत मसन्‍्यया ॥ 


(दोघिचर्यावतारपचिका पृष्ठ ४३२ ) 
| वही, पृष्ठ ४३२ न्‍ 


दृ बोधि चर्यावतार 


अदूृष्टं-विव्र्क सेदों के समर्येत के लिए भिन्न-भिन्न आगमों फा रहना जहां जरूरी 
था वहां उन-उने आगर्मों को प्रामाणिक या श्रेष्ठ बतलाना भी बहुत अपेक्षित था 
क्योंकि बिता ऐसा किये उन आागमों को अनुयायी जनता का विश्वास दृढ़ नहीं किया 
जा सकता था। जनता के विश्वास को दृह करना श्रमण-न्नाह मणों के लिए बहुत 
जरूरी था। जनता के सहारे हो वे जीते थे। यवि जनता का उन पर से विश्वास 
उठ जाय तो यह उनके लिए बहुत ही हनि की बात थी। दक्षिणा-दान-भिक्षां 
के साथ जतता से जो मान-पुजा की प्राप्ति होती थी उसकी रक्षा के लिए उनके 
लिए जैते भी हो, जवता के विश्वाप्त को अब रबत्ना मपेक्षित था। 


आगमों फी प्रामागिकता और श्रेष्ठता वतलाने के लिए सब सम्प्रदायों ने बडा 
प्रयत्न किया। इस प्रयत्न के फलस्वरूप जित सिद्धांतों का उदय हुआ, वे यों है -- 


[अ] वेदागम-प्रामाण्य के समर्थक सिद्धात 
।. अपोरुषेयवाद ( 5 अकर्त त्ववाद ) 
॥. पौरुषेयवाद (5">कत्‌ त्ववाद ) 
१. सर्वेज्ञ-ईशवर-कत्‌ त्ववाद 
२. आप्तकत्‌ त्ववाद ( > यथार्थज्ञ-मनृष्य-फत्‌ त्ववाद ) 
[ई] जैनागम-प्रामाण्प-समर्थ क-सिद्धात 
३. सर्वेज्ञवाद 
[3] बौद्धागमस-प्रामाण्य-समर्थक सिद्धांत 
४. घमंज्ञवाद 
इन वादों में कौन पहले ओर फौन पीछ उत्पन्न हुआ, यह बतलाना बहुत फठिन है, 
जिपिटक में प्राचीन ऋषियों को वेद फा कर्ता बताया है । अष्टर्क, वामक, वासदेव, विश्वा- 
मित्र, यमदग्नि, अगिरा, भरद्वाज, वशिष्ठ, कश्यप और भूृगु को तेविज्जसुत्त (दीवनिकाय ) 
में मन्‍्त्रो का कर्ता कहा गया है। मन्त्रफर्ताओं के इन नामो का इसी क्रम से त्रिपिटक 
में और भी कितनी ही जगहो पर उल्लेख हूँ। बुद्ध से पहले (लगभग ६००० पु०) 
यासक ने अपने निरुफ्त में ऋषियों को ही मसन्‍्त्रो का प्रवक्‍ता कहा हैं-- 
साक्षात्कृतर्माण ऋषयो बभूवु । तेथ्वरेभ्योड्साक्षात्कृतघर्मभ्य उपदेशेन मन्त्रान्‌ 
सम्प्रादु । (अष्याय १ खड २०) । 
ऋषि हुए ये जिन्होंने धर्म का साक्षात्कार किया था। उन्होंने उपदेश हारा 
उन लोगों को मत्र प्रदान किये जिन्होंने घर्मं का साक्षात्कार नहीं किया था और 
(इसी फारण जो उन ऋषियों की मपेक्षा) अवर (--हीन) थे। 


यास्क ने इतना हो नहों प्रत्युत ऋषि परम्परा पर प्रकाश डालते हुए यह 

भी बताया कि जो लोग धर्म के साक्षात्कार करने वाले नहीं थे वही प्राचीन ऋषियों 
फे उपदेश या मन्नों को लेकर ग्रन्थ-रचना फरने लगे -- 

उपदेशाय ग्लायन्तो अबरे विल्मग्रहणायेम प्रन्थ समास्नासिषुर्वेद च बेदांगानि च । 


(निरुक्‍त अध्याय १--खण्ड २) | 


अमिकाः ह 


उपदेश ग्रहण में असमर्य उन अवर (>>होन) लोगो ने इस ग्रथ ( ८ निधण्टु ) तथा 
वेद और वेदागो का सग्रह किया जिनसे स्पष्ठतया ज्ञान हो सके ! 

जो वात यास्क ने कही हूँ उसी से मिलती-जुलती बात अग्गञ्ञ्सुत्त (दीघ- 
निकाय) में आयी है. “वे (ब्राह्मण) जगल में पर्णकुटी बना फर वहों ध्यान फरते 
थे। ... .उनमें से कितने ध्यान न पूरा कर सकने के कारण ग्राम या निगम के पास 
आकर ग्रन्थ बनाते हुए रहने लगे।.,... उस समय वह नीच समझा जाता था; 
किन्तु आज वह श्रेष्ठ समझा जाता हैँ ॥” 
यास्क और बुद्ध के इन वचनो की तुलूना करें तो उसका निष्कर्ष यो होगा-- 

पास्क बुद्ध 


(१) धर्म फा साक्षात्‌ करने वाले ऋषि । (१) ध्यान करते वाले ब्राहुमण । 

(२) धर्म का साक्षात्‌ न करने वाले लोग, (२) ध्यान पूरा न करने वाले ब्राह मण । 
भौर उनका ऋषियों से उपदेश लेना । 

(३) धर्म का साक्षात्‌ न करने वालों के (३) ध्यान न पुरा करने वालो द्वारा ग्रन्य- 


द्वारा ग्रन्य-रचना । रचना । 
(४) >< (४) प्रन्य-रचना के कार्य की पूर्व युग में 
निन्दा । 
(५) >< (५) ग्रन्य-रचना के कार्य की वुद्धयुग में 
प्रशसा । 
(६) प्रन्य-रचना का उद्देश्य था स्पष्टतया (६) >< 


ज्ञान प्राप्त का साधन प्रस्तुत करना। 


इस तुलना से साफ जान पडता हैँ कि यास्क और बुद्ध ने एक ही बात फही 
है । यास्क के विचार से ऋषियों ने ही मन्‍्त्रो का उपदेश दिया और उन्हीं कौ परम्परा 
में चलकर वेदों और वेदागो का निर्माण हुआ। बौद्ध परम्परा भी यास्क की बात 
फा हो समर्यन करती है। बुद्ध और उनके पूर्ववर्ती यास्क को यही पता था कि 
ऋषियों ने ही मन्‍्त्रो की रचना को है। भले हो ऋणषिप्रों ने मंत्रो की रचना फी हो और 
भछे ही यास्क ज॑से कुछ वुद्धिमान्‌ इस वात को स्वीकार करते रहे हो पर जैमिनि और वादरायण 
कफ सत इस बात में सर्वया भिन्न है । जैमिनि फे विचार से वेद किसी ने नहीं बनाये । जैमिनि ने 
अपनी वात का समर्यन करने के लिए सारी परम्परा को ही उलट दिया। जैमिनि 
के समय में छोग यह मानते थे कि चेद के रचयिता ऋषि ही है। पूर्वपक्ष के रूप में उन्होने 
इसका यों उल्लेख किया है -- 

वेदाइचेके सबन्निकर्ष पुरुषाल्या। (पु० मौ० १११७) 


सूत्र का भावायं---वाल्मीकीय' रामायण शब्द में वाल्मीकीय फा अर्य हूं वाल्मौकि 
की बनायी हुई (रामायण) ।इसी तरह बैदिक ग्रयो के साथ काप्व, झौनकीय, फौयु- 
सौय, काठक, तंत्तिरीय आदि शब्द जुडे दिखावी पड़ते है जिनका अर्थ हूँ कण्व, शौनक 
कौयुम, कठ, और तित्तरि फीौ कृति । वैदिक ग्रयो के साथ इस तरह के अनेकों 


८ बोधिचर्यावतार 


नाम जुडे हे जिनसे पता चलता है कि उनकी रचना, सकलहन और सम्पादन उ्े- 
उन ऋषियो के द्वारा हुआ है । 

जैमिनि को यह मत पसन्द नहीं हैँ । उन्होने साफ-साफ फहा-- 

आख्या प्रवचनात्‌ ॥ (पुृ० मो० १॥१॥३०) 


चैदिक प्रथो के साथ जो उनके नाम जुडे हे उनका इतना ही अभिप्राय हूँ 
कि उन-उन ऋषियों ने उन-उनर ग्रथो (या मन्नों) का प्रवचन कफिया--दूसरो को 
सिखाया और पढाया , उसका यह अर्थ कदापि नहों है फि उन-उन मत्रो और 
ग्रथों की रचना भी उन्होने की । इस तरह वेदो को किसी की रचना न मान फर 
जैमिनि ने जिनकी प्रतिभा से मन्‍्त्रों का उदय हुआ तथा वेदों का सकलन एव 
सम्पादन हुआ उन ऋषियों के यश्य पर प्रहार किया तथा उन्हें कोरा तोते के समान 
बेदों को रट-रट कर दूसरों को रठा देने वाला बताकर ठोक उन श्रोत्रियो (+-बेद-पाठको) 
के समकक्ष बना दिया जिनका उपहास करते एक कवि ने कहा है-- 


“राजमाष निर्भद्दन्त कटिविन्यस्तपाणय । 
द्वारि तिष्ठन्ति राजेन्द्र छान्दसा इलोकदात्रव, ॥ 


(राजन्‌ | द्वार पर इलोक के शत्रु वेदपाठी फम्र पर हाथ रखे दात-- 
राज-माष के समान दात--निपोरे खडे हे ।) 

वेरें को किसी की रचना न मानने के सिद्धात का नाम ही अपौरुषेयवाद 
है । यद्यपि किसी भो बुद्धिमान्‌ की समझ में इस बात का आना कठिन हो नहीं 
असम्भव भी हो सकता हूं पर उस पूर्व युग में इस ढंग की वार्ता का होना कुछ भो 
अचरज फौो बात नहों थी। इस तरह की असम्भव ओर अनहोनी बातों का बखान 
करने में जेसिनि ओर उनके जनुयायियो फो फुछ भी सकोच नहीं हुआ ओर बे 
यही समझते रहे कि इस अपोरुषयवाद के सिद्धात का आविष्फार कर उन्होंने नाम 
फममाया हे--यश पिया हैँ (यश पीतस्‌) । एक परवर्ता ताकिक जयन्त भट्ट ने क्षुब्ध 
होकर मीमासकों के प्रति कहा * हा, आप लोगो ने यश जरूर पिया है ! आप लोग 
चाहें यश पियें, चाहे दृध पियें, और चाहे अपनी बुद्धि की जडता दूर करने को 
ब्नाहमीघुत पियेंपर इस बात पर सदेह करने की ग्ुजाइश नहीं हूँ कि वेद की रचना 
किसी न किसी पुरुष के द्वारा हुई है। भले ही उसकी रचना में कुछ विलक्षणता हो 
पर विलक्षणता के बल पर यह कह देना कि उसकी रचना किसी ने की ही नहीं, यह तो 
बिल्कुल नयी सुझ हूं.-- 

“मीमासका यश ॒पिवन्तु पयो या पिबन्तु बुद्धिजाड्यापनयनाय ब्नाहमीघुत 
वा पिव्तु । वेदस्तु पुरुषप्रणीत एवं नात्न झान्ति | «.७०००««««««ः वेचितज्यमात्रेण बेदे फर्ञे- 
भावों रूपादेव प्रतीयते इति नूतनेय वाचों युक्तित ॥/ 


-+न्योय भज्जरी, आहि नफ ४५ 
अपोरुषेयवाद फे सिद्धात का सहारा लेकर वेद नित्य हे! फा सिद्धात भौ 
उठ खड़ा हुआ। जिनके सत में वेद किसी की रचना नहीं, उनके मत से घेद को नित्य 


भूमिका ९. 


होता ही चाहिए। पर वेद की नित्यता फेवल यह फहकर नहीं सिद्ध फी गयी: 
“च्रूकि वेदों फी रचना फरने वाला कोई नहीं है इसलिए वे नित्य हे,” किन्तु उनको 
नित्यता सिद्ध फकरनो के लिए शब्द (ल्‍च्वर्ण) मात्र को मीमासको ने नित्य माना। 
यहा शब्द (ल्‍च्वर्ण) की नित्यता आदि के झक्नट में फसना ठीक न होगा पर यदि 
उन्हें नित्य मान लिया जाय, उन्हें हो नहों वर्णों से बने पदों तक को भी नित्य मान 
लिया जाय तो भी वाक्यों की नित्यता सिद्ध करना कठिन कार्य हैँ। बेद फे वर्ण, 
पद और वावयों को नित्य मानना पर अश्वघोष और कालिदास के ग्रथो म॑ उन्ह 
अनित्य सानना सचमुच निराछी सूझ हुँ। शाव्दिक नित्यवाद को इस जगह छेंडना 
ठीक न होगा। यहां उसका उल्लेख कर देने फा फेवल इतना हो प्रयोजन है कि 
इस बाद फा अपौरुषेयबाद से चहुत सबंध है। इन दोनो वादों का जैमिनि 
ने प्रतिपादन किया है। वादरायण को भी जैमिनि से विरोध नहीं है । देवताधि- 
_फरण सें वादरायण ने साफ-साफ वंदिक नित्यत्ववाद फा प्रतिपादन किया है । वेद 
की नित्यता और उसकी अपौरुषेयता द्वारा जैसमिनि और उनके अनुयायियों ने 
भले ही बेद फे प्रति लोगों की शअद्धा को न डिगने दिया हो पर वादों हारा साधा- 
रण जनता को हो नहीं बुद्धिमानों फी बुद्धि पर पोथी-भार लाद कर बुद्धि के विकास 
को जकर फुठित किया। यदि वेदों के प्रति यह घारणा बनी रहती कि वे पूर्वयुग 
के पुरुषों फी रचनाएं हैं और वे भी हमारे जैसे हो थे, उनमें भी सब गुण 
ही गुण न थे, तो फदाचित्‌ वेद के मनुयायियो को बहुत विचार-स्व॒तन्त्रता रहती 
और वेद की बातों को मानने या न मानने में उन्हें कोई सजबूर न कर सकेता । 
जैमिनि फे पहले इतनी मजबूरी थी भी नहीं। वेद के बचनों फो छोग ऋषियों फी 
कृति मानते थे और बेद की जाज्ञा को राजाज्ञा के समान मानने को तैयार न थे। 
उनमें उस समय इतनी हिम्मत थी कि वे कह सकें कि सनन्‍्त्रो फो रचना में कितनी 
जगह अर्य स्पष्ट नहीं है, कितनी ही जगह विरोध है -- 
“अथापि विप्रतिषिद्धार्था भवन्ति ......«» अथाप्यविस्पष्टार्या भवन्ति ।7 
“निरक्‍त, अध्याय १ खड १५ 
वेदों फे सबध में यह और इस तरह की मालोचनाओ से सवध रखने- 
वाले बूसरे विचार यास्क्र ने अपने निरफ्त में सकलित किये हूँ। जैमिनि ने भी इस 
तरह के विचारों को पूर्वपक्ष के रूप में रखफर उन्हें मरने से बचाया है। वे विचार इतना तो 
प्रकट फर ही देते हे कि वेद को कितने छोग अपौरुषेय या नित्य न मानकर प्राचीन ऋषियों 
की रचना मानते थे ओर उस रचना में उन्हें बहुत से दोष भी दिखलाई पडते थे । 


विचार स्वतन्त्रता की हत्या जेमसिनों ने वेदों को अपौरुषेय और नित्य सिद्ध 
करके की, पर वे लोग जो किसी भी आगम फो नित्य और अपौरुषेय नहीं सानते 
थे दूसरे तरीके से यहीं बात करने में नचूके । जैमिनि का श्याल था कि जो 
अपोरषेय एवं नित्य हैँ वही निश्चय न्‍्त है, उसमें किसी भूल-चूक फो गृंजाइश नहों। 
अक्षपाद और कणाद के अनुयायियो को यह बात न जची। उन्होंने सोचा कि 
अपोस्धेयता और तित्यता को तक॑ और बुद्धि से सिद्ध करता कठिन है, इसलिए 


१० बोधिचर्षावतार 


वेदों फा रचयिता तो फोई-त-कोई होना चाहिए और उन्होने ईश्वर को वेद का 
रचयिता माना। उनके झूपाल से ईइवर का ज्ञान पूर्ण और नित्य है, इसलिए यदि 
वेदों को उसकी रचना मान लिया जाय तो वेदो फी प्रामाणिकता भो सिद्ध होगी 
ओर वेदों में कोई भूल-चूक भी व मिकाल सकेया। यथ्यपि भूल-चूफक निकालने 
वाले लोग सदा बने ही रहते हे। वे फेवल इतने भर से चुपचाय नहों बैठ सकते 
कि बेद अपौरुषेय है था वेद किसी सर्वज्ञ एव निभ्रोन्‍्त पुरुष अथवा ईइवर को रचना 
है। अक्षपाद ने इस प्रकार फे मत को पव॑पक्ष के रूप में उद्धृत किया है। उसमें 
कहा गया है फि वेद को बातें सच्ची नहों उतरतों। प्रुत्र-उत्पत्ति फे लिए पुत्रेष्टि 
यज्ञ फरना चाहिए यह वेद की आज्ञा हूँ पर पुत्रेष्टि यज्ञ करने वालों को भी बहुत 
करके पुत्र नसीब नहों होता । यह बात वेद फो झूंठा साबित करती हैं। --उसमें 
अनृत--दोष हूँ, इस बात फो प्रकट करती है। अक्षपाद ने इस बात को यह कहकर 
उडा दिया है कि पुप्रेष्टि यज्ञ करने में कुछ गड़बडी हो जाने फे कारण यदि पुत्र 
नहीं हुआ तो उसमें ठीक-ठीक यज्ञ न करने वालो का वोष है। इससे वेद की 
सचाई पर कुछ भी धब्या नहों लगता। (विस्तार फे लिए देखिए--न्याय सूत्र अध्याय २ 
आह निक १ सूत्र ५८--६१) । 

जिन लोगों ने ईइवर को आगमों का प्रवर्तकं न मान्र सनुष्यो फो ही 
उनका प्रधर्तेक माना उन्होंने भी विचार-स्वतन्त्रता पर फम आक्रमण नहीं किया। 
साख्य सम्प्रदाय सें कपिल को आप्त या यथार्थज्ञ माना। जो बात कपिल ने फही, 
वही प्रामाणिक है वूसरी नहीं ॥ फपिछ के अनुयायियों से फपिल को लोकोत्तर 
स्थान पर बिठाया तो, पर थे वेद के विरोध में कुछ भी बोलने फो तैयार न 
थे। फलत उन्होंने पहू भी फहा कि कपिल फा उपदेश सर्वथा वेदानुकूल हु। इस 
तरह फपिल को वेवानुकूल बताकर उन्होंने कपिल फी बुद्धि का अपमान किया । 
परम्परा में फपिल को आवि विद्वान फहा जाता है, पर उनके अनुयाथियों को 
फपिल की विद्त्ता वेद फे उच्छिष्ट भोजन से अधिक नहीं जची। फपिल फो एफ 
स्वतन्त्र विचारक ने मानकर उनको वेद की बातों फो दुहरानेवाला बताने पर भी 
वेद के फट्टर अनुयायियों हारा वे कपिल को वेदिक न सिद्ध करा सके। वादरायण 
ने अपने सुत्नों में अनेक स्थानों पर साफ-साफ फपिल के मत को वेद-विरोधी बताया। 
जो भी हो, इतना तो कहा जा सकता हैँ कि सांख्य वालों ने एक बार हिम्मत 
फर अपौरुषेयता और ईइ्वरीयता के पचडे से अपने को निकाछा, भले ही वँवि- 
फ्रता फा ममत्व उनसे नहीं छूटा । 


विचार-स्वतन्त्रता में बौद्ध और जैन वंविकों से कुछ बढ़े हुए थे। कुछ, 
इसलिए कि उन्होंने वेद और ईश्वर से छुटकारा तो जरूर पा लिया, पर अपने- 
अपने घर्मप्रवर्तक के बचनों को उसी तरह प्रमाण माना जिस तरह वैविकों ने 
वेद को। फलत उनकी मानसिक दासता पूरे तौर पर दूर न हो पायोी। वे 
एक वधन से छूटे पर दूसरे में बधे। यहा सक्षेप से यह देखना हैँ कि जैनों और 
बोद्ों फा अपने शास्ता फे प्रति क्‍या झुकाव है। 
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जैन लोगे आरम्भ से ही अपने धर्म के प्रवत्तेंक बर्बमान महावीर को सर्वत्त 
मानते थे। अचाराग सूत्र! सें कहाहू -- 
“हे... ,जिणे केवली सब्बन्नू सब्यभावदरिसो” 
वे क्रेबली जिन सर्वेज्ञ और सव पदार्यों के द्रष्डा है। 'आावद्यक निरुक्ति' 
में कहा है -- 
मत॑ नत्यि ज न पासह भूय भव्य भविस्त च”। (गाथा १२७) 
भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान की फोई भी ऐसी वस्तु नहीं है जिसे दे 
नहीं जानते । 
बौद्ध साहित्य से भी वर्बमान महावीर के सर्वज्ञ होने फी प्रसिद्धि पर प्रकाश 
पडत्ता है। 'सज्मिमनिकार्या के “चूलदुक्लकक्‍बन्वसुत्त' (सूत्र १४) में कहा गया हूँ कि 
/सनिगण्ठ नायपुत्त (>"जैन तोर्य कर महावीर) सर्वज्ञ” (हे) । सन्दकसुत्त' (७६) में 
यही बात मजाक के साथ वुहरायी गयी हैं। “एक शास्ता सर्वेज्ञ........होने का दावा 
फरते हूँ . .वह्‌ सूने घर में जाते हे, (जहा) भसिक्षा भी नहीं पाते, कूकुर भी 
काट खाता है।. .(सर्वज्ञ होने पर सो) ...गाव-कस्वे का नाम और रास्ता 
पूछते है 
बौद्ध लोग बुद्ध को सर्वत्ष मानते हेँ। यद्यपि त्रिपिदक में कुछ उल्लेख ऐसे 
भी है जिनमें बुद्ध ने अपनी सर्वज्ञता से इन्कार किया हुूँ। 'त्तेविज्न वच्छपोत सुत्ता 
(मज्िमनिकाय सूत्र ७१) में बुद्ध ने कहा है जो कोई मुझे ऐसा कहते हे--भ्रमण 
गौतम सर्वज्ञ हे ४... (वे) असत्य (-अभूत) से मेरी निन्‍दा करते हे।” पर इतते 
उल्लेख भर से बुद्ध की सर्वज्ञता से इनकार नहीं किया जा सकता और किया भी 
फैसे जाय ? सर्वज्ञता के सूचक वचन तो जा-बजा त्रिपिठक में भरे पडे हैं। नाग- 
सेन ने अपने 'मिलिन्दपठह में बुद्ध फो सर्वेज्ञ बताया हैं --“ .चुद्ध सर्वेज्ञ थे। किन्तु 
इसका यह अर्थ नहीं कि वे हर घडी हर तरह से ससार की सभी बातो को 
जानकारी बनाये रखते थे।”उनकी सर्वेज्ञता इसी में थी कि ध्यान करके वे किसी 
भी बात को जान ले सकते थे।” (हिन्दी मिलिन्द प्रश्न पु० १२९९)। जिम तरह 
की वात नागसेन ने कही है वेसी ही वात “कण्णत्यलकसुत्त' (मज्झ्चिमनिकाय सूत्र 
९०) में कही गयी है, ऐसा श्रमण-द्बाहू मण नहीं जो एक ही वार सब जानेंगा । 
यह सभव नहीं (” एक दार में न सही, पर जब जो फुछ जानना जरूरी हो, त्तव 
उसको जान लेना बुद्ध के लिए सभव हूँ। इस तरह तीर्य फर फी सर्वज्ञता और 
बुद्ध की सर्वज्ञता में फुछ भेद रह गया | तीर्यफर सदा सब कुछ देखते रहते हे 
और बुद्ध जब जिसकी जरूरत पडती है तब देख या जान लेते है। शातरक्षित ने 
और 'तत्वसग्रह' में इस बात को दोहराया है -- 
“यद्यदिच्छति बोदू वा तत्तद्वेत्ति नियोगत ॥ 
शक्तिरेव विधा तस्प प्रहीगावरणो हथसी 


समाधि द्वारा वे जिस वात को जानना चाहते हूँ जान छेते हे । उनकी 
शवित ऐसी हो है। उनका आवरण (“-जज्ञान) दूर हो चुका है। 
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बुद्ध को सर्वज्ञ सानते हुए भी बोढ़ों ने सर्वज्षत्ा पर जोर नहीं विया है। 
सर्वज्ञता की अपेक्षा धर्मज्ता पर ही जोर दिया गया हैं। धर्मकीति ने 'प्रमाण- 
वातिक' में कहा है फि बुद्ध को बौद्ध इसलिए प्रमाण मानते हे कि वे उपायसहित 
हैय और उपादेय तत्वों को बतलाते हे। इसलिए नहीं कि वे सब कुछ जानते हे-- 

हेयपोपादेयतर्तवस्प सास्पुपायस्थ वेदक । 

य प्रमाणमसाबविष्ठो न तु सर्वेस्थ वेदक' ॥। 

भारतीय दर्शान की बौद्ध और ज॑न जश्ञाखा ही नहीं वूसरी शाखायें भी इस 
सर्वज्ञतावाद से अछूती नहीं बची है । मीमासा के दूसरे सुत्र “चोदनालक्षण- 
उर्थों धर्म ” पर शबर ते कहा है कि वेद के बविधिवाक्यों (-चोदना) में भूत, 
अविष्पत्‌ सुक्ष्म, व्यवहित अर्थात्‌ छिपे हुए मौर दूर पर विद्यमान सब तरह के 
अर्थों फा ज्ञान फराने फी शक्ति है -- 

“चोदना हि भूत भविष्यन्त सुक्ष्म व्यवहित 

विप्रकृष्टसित्येथ'. जातीयकमर्य शकक्‍्नोत्यवगमयितुम्‌ ॥४ 

सीधा अभिप्राय यह कि वेद सर्वज्ञ हैँ। वादरायण के ग्रह म की सर्वज्ञ-चादिता 
में सन्देह का अवकाश नहीं, उनके ब्रहूम को सर्वेज्ञ ही नहीं और भी बहुत कुछ फहा 
जाता है। 'सर्वधर्मोपपत्तेन्‍्च” (ब्रह मसूत्र २-१-३२७) ब्रह्म में सभी धर्मों का सामजस्य 
है। शकर ने खोल फर इस सूत्र के भाव को समझाया हैं -- 


रे 


“ब्रह सणि......सवें.....धर्मा उपपद्चन्ते सर्वज्ष स्वशक्ति महामाय च बहूम 
ड््ति । 

ब्रहूम सर्वेज्ञ है, सर्वेशक्ति स्वरूप है, उसकी माया महान्‌ है, उसमें सब धर्मों 
फा समन्वय हो जाता है। 

कणाद ने योगियों में सब कुछ जान लेने फी शक्ति मानी है। उन्होंने कहा 
है कि आत्मा ओर मन के सयोग-विशेष से (समाधि से) भात्मा का ज्ञान होता है 
तथा अन्य द्रब्यों का भी । सरल शाब्दों में कहें तो भाव यह है कि योगी समाधि 
दारा सब कुछ जान लेते है -- 


आत्मन्यात्ममनसों सयोगविशेषादात्मप्रत्यक्षम्‌ । तथा व्रव्यान्तरेषु । (वैशेषिक 
सुत्र ९१।११, १२) 

कणाद के मूल सूत्रों में ईश्वर का पता नहीं हैं। पर बाद में कणाद के 
अनुयायियों ने जात्मा फे दो भेद किये --जीवात्मा और परमात्मा । परमात्मा या 
ईश्वर में उन्होंने सर्वज्षता मानी तथा उसे बेद का कर्ता बताया । 'तद्चनादास्ता- 
यस्य प्रामाण्यम्‌' (वेशेषिक सूत्र १-१-१) का अक्षरार्थ इतना ही जान पडता है कि 
आम्नाय या वेद इसलिए प्रमाण है कि उसमें तदवचन (--घर्मं का कथन) है। सूत्रों 
के क्रम को देखने से तत्‌” शब्द से धर्म का ही बोध होता है । 'अथातो घर्म व्या- 
ख्थास्थास ॥१-१-१॥यतोध्भ्युदयनिश्रेयस सिद्धि स धर्म ॥१-१-२॥ तहवचनादास्नायस्य 
प्रामाण्यम्‌' ॥१-१-२॥ इनमें पहले सूत्र में कहा है कि अब हम घर्म की 
व्याख्या करेंगे। दूसरे में फहा हैं अभ्युयय और निश्चेयस की प्राप्ति जिससे 
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होती है वह धर्म है। तौसरे में कहा हैँ कि तह॒बचन या धर्म का कथन च्‌कि 
बेदों में हैं इसलिए वे प्रमाण है । पर प्रशस्तपाद ने तह॒वचन का भाव 'ईईवरचोदना- 
भिव्यक्ते' बताया है। शकर मिश्र ने उपस्कार' में स्पष्ड ही कहा है कि बेद की 
प्रमणता इसलिए हैँ कि वे ईइवर की रचना हे -- 

४ तेनेश्वरेण प्रणयनाद्‌ वेदस्प प्रामाण्यम्‌ हट 


कि 


अक्षपाद ने शब्द-प्रमाण कौ व्याद्य करते हुए कहा हैं कि शब्द-प्रमाण 
आाप्त या पहुँचे हुए लोगो के उपदेश हे जितमें दृष्ट और अदृष्ड दोनो का वर्णन हैँ । 
“आप्तोपदेश शब्द । स द्विवियो दुष्डादुष्दार्यत्वात्‌। (न्याय सूत्र अध्याय १ आह निक १) । 
वृष्ट और अवृष्द जो दोनों हो जानते हे उनकी सर्वज्ञवा में संदेह की गुजायश 
नहीं हो सकती। वैशेषिक सूत्रों की तरह न्याय सुत्रों में भी स्पष्शतया न तो ईश्वर 
को वेद फा कर्ता कहा गया हैँ और न उसकी सर्वज्ञता फहीं बतायी गषी, पर यह 
बात बाद में अक्षपाद के अनुयाधियों ने कर ली है। (विस्तार के लिए देखिए- न्याय 
मजरी', शब्द-प्रमाण प्रकरण) । 


योगदर्शनकार पतजलि योगियों में सर्वज्ञता मानते हे योगियों को सयम के 
बल से अन्तिम भूमि में जो ज्ञान प्राप्त होता है उसे तारक फहते हैँ । वह 
सब विषयों तया विषयों फी सब-सब अवस्याओं का ज्ञान हैं जिसके लिए 


किसी क्रम फी जरूरत नहों, योगी एक बार में हो करतलामलकवत्‌ जान लेता है-- 
तारक॑ सर्वविदय सर्वथाविषयक्रम चेति विवेकन ज्ञानम्‌ । (योगसूत्र ३-५४) 


ईश्वर के बारे में कहा हूँ कि उसमें सर्वेज्ञा का बीज है और वह बीज 
उसमें निरतिशय या पराकाण्ठा को प्राप्त है। वह कार के वन्धन में नहीं है, बह 
पुराने ऋषियों का गुझ हैं -- 

तश्र निरतिशव सर्वेज्ञवीजम्‌ [स) पूर्वेषामपि गुर कालेनानवच्छेदात्‌ ॥ 
(योगसुत्र १-२५, २६) 

कपिल के मत में आप्तवचन द्वारा हो परोक्ष ज्ञान की प्राप्ति हो सकती हैं । 
प्रत्यक्ष की जहा पहुँच नहीं हे बह। भमनुमान पहुँच सकता है पर जहा अनुमान 
की भी पहुँच नहीं वहा आप्त-वचन या ऋषिप्रणीत आगम के द्वारा ही ज्ञान 
होता हूँ -- 

“तस्मादपि चासिद्ध परोक्षमाप्तागमात्‌ सिद्यम्‌ ॥” (साख्य कारिका ६) 

आप्त या पहुँचे हुए पुरुषों के बचनो पर जहा इतनी आस्या हैँ वहा उनकी 
सर्वेशता के बारे में ननु-नच करने की अपेक्षा ही नहीं । कपिल फे अपने वचन 
आज हमारे पास नहीं हे, इसलिए सर्वेज्वावाद पर उनका निजी विचार 
कया था, हम कुछ नहीं कह सकते । ईशवरकृष्ण की सा्प्र-कारिकाओं से इतना 
पता चलता हे कि वे आप्त पुरुषों की सर्वेशता पर भले ही विश्वास करते हो भौर 
आप्त वचन होने के फारण भछ्ले हो वेदों को प्रमाण मानते हो पर ईइवरवाद के 
समर्येक न थे। पर बाद में कपिल पर ईइवरवाद भी छादा गया तया मौमासको का 
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अपौरुषेयवाद भी । ईश्वरवाद तो लव॒ते-लवते बच गया, पर पता नहीं कि कपिल के किस 
छुरवृष्ट से किम्तो ने 'साख्य प्रवचनसुत्र गढ कर कपिल के मुह से ही कहलवा 
दिया कि वेद अपौरुषेय हैं क्योंकि उनके रचयिता पुरुष का पता नहीं -- 


न पौरुषेयत्व तत्कतुं * पुरुषस्थाभावत्‌ । (सूप प्रवचन सूत्र २४६) 


जो भी हो, हमने ऊपर देखा हैँ कि भारत की प्राय सभी दार्शनिक शाबाओं 
में सर्वज्षताबाद ओतप्रोत हे । सर्वज्ञतवाद का जामा पहनकर ही वे सभी वाद जिनका हमने 
आरम्भ में ही सकलन कर दिया हैँ अपनी-अपनी बात सुनाते हे । खासकर 
अदृष्द जगत्‌ फो सिद्ध करने के लिए सबको सर्वज्ञतावाद फी जरूरत थी। 
यह सर्वज्ञतावाद चाहे वेद के साथ जोडा जाय, या ब्रहम के साय, अयवा ईश्वर 
के साय, किया वर्धभान महावीर, बुद्ध, कपिछ, कणाद, अक्षपाद, पतजलि अथवा दूसरे 
ऋषि-मुनियों के साथ, सबका अभिप्राय है 'ृष्ठ जगत्‌ पर अवृष्ट के बोझ्च को लादना।' 
अवृष्ट फे भार को जनता फे साथे लाद उसे दृष्द जगत्‌ के प्रति उदासीन बनाने 
में भारतीय वर्शनों ने कोई कोर-कसर न उठा रत्ी। दाशनिक स्वय भी दृष्ड जगत्‌ 
के विबय में सचेत न थे। दृष्ट जगत्‌ विषयक उनका अज्ञान आज उतना ही रोचक 
है जितना कि कोई ऐस्द्रजालिक उपन्यास। इस घरती पर रहते हुए उन्होंने घरती 
का जो वर्णन किया हैँ उत्त पर आज शायद ही फोई विश्वास करे। पर उन्होंने 
जो दूसरे अदृष्द जगत्‌ का घखान किया हैँ उसते आज भी लोग मोहित हे। इस परा- 
धीन वृत्ति में भी जो अभूतपूर्व बात हुई हे, वह हे जनता में सुभाषितों के प्रति अनबु- 
राग की भावता का जागरण। यदि यह सहज भावना न होती तो नाना धर्मपन्‍्य के 
प्रवर्तेकों फी फथ फोरई न सुनतर । घर्णनकों के हर जनता फा शोषण इस भावनए के 
कारण हुआ है। पर इस शोष्प-शोषण भाव फे होते हुए भी दूसरा भाव भी रहा 
है। जनता फो सीखने का बहुत-कुछ मवसर मिला हूँ तया इस प्रकार फी शिक्षा देने वालों 
को अर्थ के अतिरिक्त अभूतपूर्व सम्मान मिला हे। 


88३, बौद्ध धर्म में तांच्रिक प्रवृत्तियों का प्रवेश और विकाप्त 


च्ड 


बोद्धधर्म में मनुष्य के व्यक्तिगत विकास' और मुक्ति के लिए तीन शुद्धियों 
पर जोर दिया गया है। पहली हे 'शीलविशुद्धि” जिसके लिए बुद्ध ने कायिक और 
वाधिक सदाचारों का प्रतिपादन किया हैं । कायिक सदाचारों में फाससिथ्याचार 
से बिरत रहने पर बहुत जोर विया है । बुद्ध के समय ओर उससे पहले 
भारत में यौन-सदाचार का भाव बहुत ही शिथिल था । अध्यात्मवादी ऋषि-मुनि 
भी यौन सबंध में कोई दोष न समझते थे। इस विषय के उदाहरण इतिहास और 
पुराणों में भरे पडे हे। जिनमें तपसवी ऋषियों के यौन-सबध का वर्णन हैँ और उस 
यौन-सवध फे कारण उन्हें पतित नहीं कहा गया । यद्यपि आज के समाज में उस 
प्रकार यौन-सबध करने वाले को समाज में मुह दिखाना भी कठिन हो सकता हैं। 
छान्वोग्योपनियद्‌ में सामोपासना फो सिथुन-भाव पर घटाते हुए कहा हैं उपमन्त्रण१ 


भूमिका श्५ 


हिकार हैँ, ज्ञापन २ प्रस्ताव हूं, स्त्री के साय शवन उद्गोय हूँ, स्त्री के साथ 
अभिमुख दायन प्रस्ताव हैँ, (हय-समापत्ति) में जो समय जाता है जौर उम्तका जो 
पार होना हैँ वह निधन हैं। यह वामदेव्य (सास) मियुन में जोतप्रोत है । पियुन में 
ओत-प्रोत इस बामदेव्य (सास) को जो जानता हैं बहू मियुनीभाव से रहता 
है,. .पूर्णापुष्प को प्राप्त करता हैं, उज्ज्वल जोवन विताता है, प्रजा, पशु और कीर्ति 
से महान्‌ होता है। उसका ब्रत हैँ कि “न काचन परिहरेत्‌ ।” शकराचार्य के शब्दो 
में इसका अर्य है नकाचन कामवमाना परित्यजेत्‌ ” | वामदेव्य साम का उपाप्तक ब्रहु मचयें 
के विवय में कितना शिथिक्ू हैँ यह इत्तनें से खूब स्पष्ठ हुैँ। बुद्ध के समय यौन- 
सबंध की किप्त बहूदगी से चर्चा होती थी इसका पता हमें विनवपिटक में पड़्चर्गीप 
भिक्षु ओर सिक्षुणियों के वृत्तान्त से अच्छी तरह मिल जाता है । बुद्ध के पहले 
फे समय में तो इस प्रकार का फूहडपन अपनी सोसमा को पार कर गया था । 
ऋग्वेद में इन्द्र का रोमश्ा बह मवादिनी फे साथ सवाद हुआ है। उस सवाद फो 
हिन्दी अनुवाद के द्वारा बढ़ाना बहुत ठीक बात नहों है | (देखिए-दब्रह॒दँवता अष्पाय ४। 
ऋग्वेद ११२६७) 

इतने से हमें इस बात का पता पूरे तौर पर चल जाता हूँ कि बुद्ध के समय 
ओर उससे पहले यौन-सबध को किस तरह खुल्लमखुल्ला चर्चा होती थी और वाम- 
देव्य साम के उपासक जैसे घामिक छोग भी थे जिनके धर्म में यौन-सवंध का 
महत्त्वपूर्ण स्थान था । इसके साथ बुद्ध ने जो फाममिय्याचार से विरति और 
ब्रह मचर्य पर इतना जोर दिया उसका कारण भी समझ में भा जाता है। सचमुच 
यदि उस फाल में यह पशुधर्म इतने जोरों से फंछा न होता तो ज्ञायद बुद्ध फो 
एतत्सवधी सदाचार पर बहुत जोर न देना पडता। इसके अतिरिक्त उस समव 
मद्य ओर मास का भी खूब रिवाज था। भोजन के लिए और यज्ञ के लिए पशुओं 
का वध होता था। धर्म में सो मदिराका स्थान था। सौन्नामणि जैसे यज्ञों में खुल्लम- 
खुल्ला मदिरा का उपयोग होता था । बुद्ध ने अपने अनुयायियों को प्राणिवव एवं 
मद्यपान से विरत रहने का उपदेश दिया । साय ही साय स्वार्यवत्ञ युद्ध और लड़ाई 
झगड़े से जो खूनखराबो होती थी उससे भी विरत रहने पर बहुत जोर दिया । 

वूसरी शुद्धि जिसका बुद्ध ने प्रतिपादन किया हैं चह है “चित्तविशुद्धि/ । 
इसके लिए बुद्ध ने समाधि भावना का उपदेश दिया जो बुद्धयुग के लिए नयी वात 
थी। बुद्ध से पहले श्रमण जोर ब्राहुमण समाधि भावना फा अभ्यास आत्मसाक्षा- 
त्कार के लिए करते थे । मात्मसाक्षात्कार फे अतिरिक्त विविध प्रकार की सिद्धियों 
की प्राप्ति के लिए भी समाधि भावना का अभ्यास किया जाता था। इन ध्यान में 
लोन श्रम्ों के उपदेश को लोग सादर सुनते थे और उनकी पूजा करते थे। 
घनी राजामो और श्रेष्ठियों को भपेक्षा इन अकिचन तपस्वियों का घहुत मान था। 
घनो से लेकर गरीब तक, पडितों से छेकर मूर्ख तक, सभी उन्हें पूजते थे। त्तत्ति- 
रोयारण्यक में वातरशन श्रमण ऋषियों का यो जि है -“ >वातरशन ऋषि श्रमण 





३. उपमन्त्र०--सकेत करना, ज्ञापन>घनादि से सतुष्द करना । 
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और अध्वेरेतस्‌ थे। कुछ दूसरे ऋषि मतलब से उनके पास आये (मर्थमायन्‌) । वे 
वातरशन ऋषि कृष्माड मरत्रों में छिप रहे । दूसरे ऋषियों ने श्रद्धा और तप से 
उन्हें जान लिया और उनसे कहा । क्यों छिप रहे हो ? वे बोले. भगवन्‌, तुम्हें 
नमस्कार हो, इस जगह फिस चीज से खातिर फरू। ऋषियो ने उनसे कहा, जिससे 
हम पाप से परे हो सर्क वेसा उपदेश दें। तब उन्होंने इन सुकतों को देखा (और 
उन्हें उपदेश दिया) । प्रपाठक ३, अनुवाक ७।” बुद्ध के समय तो अनेक श्रमण 
ब्राहमण थे जिनका जनता पर बहुत प्रभाव था और समाधि सबधी चर्चा सब 
जगह खूब होती थी। कुरुदेश में एतत्सवधी चर्चा बहुत साधारण बात थी। 
सतिपट्ठानसुत्त फी अट्ठकया में जिक्र है कि वहा “दास और कर्मकर नौकर-चाकर 
भी स्मृत्पुस्थान सबधी फया ही को कहते है । पनघट और सूत फातने के 
स्थान आदि में भी व्यर्थ को बात नहों होती। यदि कोई स्त्री अम्म ! तू फिस 
स्मृत्युस्थान की भावना करती है ? पुछने पर नहीं बोलती है तो उसको धघिकक्‍्कारते 
हें--घधिक्कार हुँ तेरी जिंदगी को, तू जीती भी मुर्दे के समान है। फिर उसे कोई 
एक स्मृत्युस्थान सिखलाते हे ।” बहुत स्पष्ट हैँ कि बुद्धयुग में समाधि भावना को 
चर्चा आरण्यक श्रमणों और ब्राहूसणों में ही नहीं जनसाधारण फे बीच में भी 
खूब हुआ फरती थी । 

तीसरी शुद्धि जिसका बुद्ध ने प्रतिपादन किया है वह है दृष्टि विशुद्धि! । 
वृष्टिविशुद्धि के लिए बुद्ध ने विदव को पाच स्कनन्‍धों में विभक्‍त करके प्रतीत्यसमु- 
त्पाद के द्वारा उन्हें अनित्य अर्थात्‌ परिवर्तनशील बताया । इसी सिद्धात के सहारे 
बोद्ध दाशनिकों ने क्षणिकवाद अर्थात्‌ “यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌” के सिद्धात फा प्रति- 
पादन किया । इसी सिद्धात फे सहारे नागार्जुन ने सापेक्षतावाद अर्थात्‌ “किसी पदार्थ 
फो स्वाभाविक सत्ता है ही नहीं” के सिद्धांत का प्रतिपाददन किया। इसे ही शून्य- 
वाद कहा जाता हूँ। बाद में नागार्जुन के इस सिद्धांत से प्रभावित होकर अस्तग और 
वसुबन्धु ने विज्ञानवाद का विकास किया। बाहूय जगन्‌ को सिथ्या या असत्‌ मानकर 
विज्ञान स्फन्ध के परिणाम द्वारा विश्व के विकास को बताना विज्ञानवाद हैँ। भागे 
चलकर हम वेखेंगे कि तांत्रिक प्रवृत्तियों फे समर्यन में इन दार्शनिकवादों का 
बहुत बडा हाथ है । 

इन तीन प्रकार की शुद्धियोँ को स्वीकार फरते हुए महायान ने कुछ 
अन्य आदवरज्ञों का प्रचार किया जिनके बारे में हीनयानी लोग तटस्थ से थे। इन्होंने 
बोधिसत्तवो की घर्या को अपना आदर्श माना और स्पष्ट रूप से घोषणा की -- 


“मुच्यमानेषु सत्वेषु ये ते प्रामोद्यसागरा। 
तेरेव ननु॒ पर्याप्त मोक्षेणारसिकेन किस ॥” (बोधिचर्यावतार ) 


दूसरे प्राणियों को दुख से छुडाने में जो आनन्द मिलता है वही बहुत काफी हैँ। 


अपने लिए मोक्ष प्राप्त करना नौरस हैँ, उससे हमें लेना-देना हो क्या ? एवं अपने 
लिए मोक्ष को दुफरा कर प्राणिमात्र के मोक्ष के लिए यत्न करने का म्रत लेने की 
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लहर घलो मौर इसने जनता के हृदयो को बहुत कोमल भर दु ख-सहिष्णु बता 
विया । भारत की जज भी सावारण सातोवृत्ति दु व सह लेते की है, दूसरों को दुख देने 
की नहीं ॥ 

बोधिसत्वो फो चर्पा के मस्थान का शिक्षासमुच्चव में यो जिक्र है +- 

“आत्मभावस्प भोगाना धअ्यध्ववृत्ते. शुभस्प च 

उत्सर्ग. सर्व सत्वेभ्यस्तव्रप्नाशुद्धिवर्धनम्‌ ।! 


सम्पूर्ण प्राणियों के हित के लिए अपने आत्मभाव (मरोवचन सहित शरीर) अपनी 
भोग सामग्री और अपने पुण्य का उत्सर्ग कर देना चाहिए गौर उत्तय फे लिए ही 
उनकी रक्षा, शुद्धि और चुद्धि करनी चाहिए। 


आत्मभाव की शुद्धि तो उन तीन विशुद्धितरों से हो सकरी है जिनका कि 
ऊपर जिक्र हो चुका हे। पर रक्षा और वृद्धि उनमे नहीं हो सकरी । शर्ीर-रक्षा 
कफे लिए महायान में भौतिक साथन बहुत हो विरलू है । केवल भोजन भर वल्त्र 
से आरीर रक्षा का विधान हैँ पर भोजन हीतववानियों का भोजन नहीं है जिवमें मत्त्य और 
मास का सेवन बुरा नहीं समझ जाता। बोधिसत्वश्नतियों के भाग्य में भेषरज्य (कद, 
मूल-फल अन्न आदि) ही भोजन काफकाम दे सकती हे और भैषज्य का सेबत भी 
विनृष्ण होकर करना होगा नहीं तो पाप से बचा नहीं जा सकता । इसीलिए शिक्षा- 
समुख्चय में कहा है -+- 

#एबा रक्षात्ममावस्प भैवज्यवत्तनादिधिः ।॥ 

आत्मतृष्णोपभोगात्तु.. विलष्डापत्ति. प्रजायते ॥! 


इतने मात्र भोतिक सावन से मतृष्प जी तो जहर सकता है पर विनृष्ण 
होकर शाक-पात के भरोसे मात्ममाव की वृद्धि नहीं हो सकपी फिर भी सौतिक साघतो 
के अभाव में आध्पात्मिक साथवों से तपत्वी लोग आत्ममाव की वृद्धि करते ये और उन 
आध्यात्मिक साधनों में जहाँ एक ओर श्ोच और समाधि भावताओं का स्पान था 
चहा दूसरी ओर अनेक प्रकार के मत्र-तस्त्रो क। भी। सो मत्तर-तस्त्ों का बुद्ध फे 
बचनों में समावेश हुआ और हुआ महायान सुत्र का सहार। लेकर। याद में सभी 
प्रकार की रक्षा और वृद्धि के निमित्त नाना प्रकार के मन्न-तस्त्र चल पड़े और 
उनके सहारे लोग अपने भौतिक सुल्ल की रक्षा और वृद्धि कायत्न फरने लगे। 


मन्‍्त्रों के साय किप्ती न किप्ती देवता का सबंध जुडा रहता हैं। वे मस्त 
चाहे वैदिक हों ओर चाहे तास्त्रिक हो--देवता| सबंध से अलूग नहीं रह सकते। हां, 
इतना जरूर है कि बंदिक देवताओं का जहा बहुत कुछ भौतिक अस्तित्व हैँ वहा 
तांत्रिक देवताओं के भौतिक अस्तित्व का हमें पता हो नहीं, ह(, उनका औपासलिक 
महत्त्व हें और उनको सत्ता अध्यात्म में दूृढ़ी जा सकती है। चैदिक ऋषि प्रात काल 
देवताओं का प्रत्यक्ष दर्शन करते हं गौर मारे हद के उछल पड़ते हैँ और बोलते 
है चित्र देवानामुदगादनीक . .सूर्य आत्मा जगतस्तस्युपइच (यजुर्वेद ७४४२) । आइचर्य! 
देवताओं को सेना उग आई .... स्थावर और जंगम जगत्‌ फा आत्मा सुर्य उग 
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भाया। बृहद्देवता फे प्रथम अध्याय में वैदिक देवताओं के मर्मस्थल फी ओर यों 
सफेत किया है :- 

“भवद्भूत भविव्यचक्च जगम स्थावर च यत््‌ । 

अस्येफे सुर्थमेवेक प्रभव प्रछय विदु ॥ 

असतश्च सतश्चेव योनिरेष प्रजापति । 

कत्वेव हि. त्रिधात्मानमेषु लोकेबु तिष्ठति । 

वेवानू यथायथ सर्वान्‌ निवेश्य स्वेषु रश्मिषु ॥ 

अग्निरस्मिन्नथेन्द्रस्तु मध्यतो वायुरेव च । 

सुर्यों दिवाति विज्ञेयास्तिल्न एवेह देवता ४ 

अतीत, अनागत एवं वर्तमान जंगम भौर स्थावर जगत्‌ एकमात्र सूर्थ से ही 
उत्पन्न होता है और उसी में लीन हो जाता है। सत्‌ और असत्‌ सभी की उत्पत्ति 
इसी प्रजापति से होती है। सब देवताओं फो अपनी रघ्मियों में सप्लिविष्द कर 
वह इस त्रिलोकी में अपने फो तीन रूप से विभकत कर स्थित हैँ। यहा तीन ही 
देवता है । (पृथिवी लोक) में अग्नि, मध्यम लोक में इन्द्र या वायु ओर थो लोक 
में सूर्य । 

तांत्रिक देवताओं फा इतनी सरलता से निर्देश नहीं किया जा सकता और 
न उनका दर्शन ही इतना सुलभ हूँ। निरन्तर ध्यान के द्वारा उनका साक्षात्कार 
होता है। सच कहें तो वे हमारी सानसिक भावनाओं के ही विकास हे--मानसिक 
भावना फी तीम्रता फे कारण हम भले ही उन्हें मन से बाहर लाकर खड़ा फर 
दें और अपनी आंखों से देख लें पर मूलत वे हमारे अध्यात्म में स्थित हैँ। उनका 
भौतिक अस्तित्व तथा रूप और आकार का वर्णन सर्वथा साकेतिक एवं मन'प्रसृत है । 

मन्‍्त्रों के साथ यह देवता छोग नाना नाम-रूप घर कर बोद्ध धर्म में आये 
मौर अपनी साधना या उपासना के उन तत्वों फो भी लाये जो बोद्ध धर्म में पहले 
न थे। मदण्य-मांस और मुद्रा (स्त्री) का साधना के उपकरण फे रूप में प्रवेश हुआ 
तथा साधकों के लिए बुद्ध फी “शील विशुद्धि” का महत्त्व ही न रह गया। भकष्षया- 
भक्ष्य, पेयापेय, गम्पागस्य विचार, साधना के भीतर से चला गया। 

पर यह सव हुआ क्‍यों? इनकी क्‍या जहूरत पड़ी ? इसके उत्तर में इतना तो 
जरूर ही फहा जा सकता है कि बुद्ध से पहले यह सब प्रवृत्तियां मौजूव थों और उन्हें 
बुरा नहीं समझा जाता था । बुद्ध ने शीलरू एवं सदाचार फा जो मार्ग दिखाया उसे 
जनसमाज ने अपनाया तो पर सभी पुरानी बातों को छोड फर उसे शुद्ध रूप में 
अपनाना शायद लोगों के लिए कठिन था सो बाद में घीरे-घोरे दूसरी प्रवृत्तियों 
ने बुद्ध के घ्में-विनय में घुसना शुरू किया। भिक्षुओं के लिए जिस कठोर सदाचार 
का प्रतिपादन चुद्ध ने किया था उसे सहन जीवन नहों कहा जा सकता भौर जब 
चारो ओर के वातावरण में उस फठोर तप की विधातक सामग्री मौजूद हो तब तो 
उसका टिकना सभव हो ही नहीं सकता और हुआ भी वहीं। महायान के सहारे 
ताब्रिक भवृत्तियों ने प्रवेश कर वौद्धधर्म को वज्जयान एवं सहुजयाव में बदला । 
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भिक्षु लोग भीतर से वजयानी, ऊपर से महायानी ओौर लोगो में बात करने के 
लिए हौनयानी बने रहते थे। उनकी स्थिति बाद के हिन्दू तान्रिको जेसी थी जो-- 
/“अन्त शाफता, बहि शा सभामध्ये च्‌ वैष्णवा.” थे। 

प्राग्वुद्धधालीन इस तात्रिक प्रवृत्तियों को बुद्ध धर्म में अपना स्थान बनानें 
में कम समय नहीं लगा और न इन सबने एक साथ ही उसमें प्रवेश किया । 
प्रत्युत ज्यॉ-ज्यों समय बीतता गया बुद्ध की शिक्षामात्र से सस्तुष्द न होने वाले 
उनके अनुयायी अपने चारो ओर विद्यमान दूसरी-दूसरी साथना के तत्वों को उसमें 
बुद्ध के नाम से शामिल फरते रहे । हम ऊपर देख चुके हूं कि आटानाटिय रक्षा 
जैसे सूत्र ईसा से पूर्व ही बौद्धपर्म में जा चुके थे। अनेकों महायान सुकतों का 
चौनी भाषा में अनुवाद ईसा की दूसरी शाती में ही हो गया था सो उससे 
पहले कितने ही महायान ग्रथ प्रचारित हो चुके थे और सगायन या लेखन 
हारा सख्या फे नियत न होने से दाद में भी उनका निर्माण होता रहा। गौर 
उनमें भन्‍्त्रों एवं धारणियों के समावेश फे साय-साथ छिपे-छिपे सुद्रा और मंडल 
बनाने के प्रकार, बहुत सी साधनाएँ जिनमें मैथुन का भी स्थान था शामिल होती 
गयीं । नागार्जुन (१५० ई०) से लेकर हर्ष (६०६--६४७ ई०) तक महायान खूब 
विकसित हो चुका था ओर महायान सुकतों के सहारे तत्र का उसमें प्रवेश हो चुका था। 
हुए-फाल में श्री पर्वत (आन्धदेश) तान्निको का अड्डा समझा जाता थाओर अनेकों 
साधक तात्रिक साधनाओं का अभ्यास गुप्त रूप से करते थे। इन साधनाओं के प्रति- 
पादक ग्रन्थ भी इस समय तक जरूर वन चुके थे।हपष के बाद ८वोां से १२वां 
शती के बीच में सिद्धयुग में यह सव गृहय साधनाएँ खुल्लमखुलला होने लगी थीं। 
८वीं शत्ती फे आरम्भ में ही होने वाले आचार्य इच्द्रभूति ने अपने ग्रन्य 'ज्ञानसिद्धि! 
में मनेक तातब्रिक रहस्पपूर्ण शब्दों की व्याक्‍या की है। थे शब्द और चाकय 
गृहय-समाज तन्न से लिए गये हूँ | सो बहुत साफ हूँ कि ८ वां श्री से पूर्व ही 
गुहय-समाज फा साधना क्षेत्र में खूब प्रचार हो चुका था। यहा गुहयसमाज फी 
साधनाओ के उद्देश्यो का सक्षेप में चर्णन करना बहुत ठीक होगा। 

साधना का लक्ष्य काय, वाक्‌ और चित्त के व्यापारों में एकरपता ले गाना 
है । जो कुछ चित्त में हे ही काय और वाणी का व्यापार हो एवं जो कुछ काय 
भौर वाणी का व्यापार हो ठोक वही चित्त का भाव हो । जरा स्लोलकर कहें 
तो यों फह सकते हं--शरोर अर्थात्‌ शरौरस्यथ इन्द्रिय और वाणी के सब विक्केप 
शांत हो तथा चित्त में भी किसी प्रकार फा विकेष न हो ऐसी शातावस्था फो 
पाना ही साथना का उद्देश्य हैं। इसॉलिए कहा है: 
“उत्पादयन्तुभवन्‍्त चित्त कायाकारेण काय चित्ताकारेण चित्त वाकूप्रव्या 

हारेणेति ४” पृष्ठ ११ ॥ 

इसी शातावस्था को प्राप्त साधक को स्थितप्रज्ञ कहा जाता है । इस अवस्या को प्राप्त 
करने के लिए अनेको कठोर साधनाओ--फाययौडन का उपयोग भी किया जाता था 


का 


पर बुद्ध के धर्म में जहां दूसरे को पीडा पहुँचाना सना हुँ वहा अपने को पौडा 
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देना भो अनाये-फर्म कहा गया हैं। सौगत तन्‍्त्र ने भी आत्मपीडा के मार्ग को 
ठीक नहीं समझा । स्पष्ठ ही कहा है -- 

सर्वकामोपभोगैशच सेव्यमानैर्ययेच्छत । 

मनेन खलु योगेन हरूघु बुद्धत्वमाप्नुयात्‌ ॥ 

वुष्करनियमैस्तीते सेव्यमानो न सिद्धयति । 

सर्वकामोपभोगेस्तु. सेवयइचाशु. सिद्धुयति ॥ (गुहंघ समाज पृष्ठ २७) 
फासोपभोगों से विरत जीवन बिताने वाले साधकों में सानसिक क्षोभ उत्पन्न होते 
होगे--कामभोगो की ओर उनकी इच्छा दौड़ती होगी और विनय के अनुसार उसे 
वे बबाते होगे, पर क्‍या दमनमात्र से चित्तविक्षोभ सर्वेवा चला जाता होगा! 
दवायो हुई वृत्तिया जागृतावस्था में न सही, स्वप्नावस्था में तो अवश्य ही चित्त 
को मय डालती होगी । इन प्रमथनशील वृत्तियों को दमन करने से दबते 
न देख अवश्य ही साधकों ने उन्हें समूल नष्ठ करने फे लिए जागरूक एव दान्ता- 
वस्था में थोडा अवसर दिया होगा कि वे भोग का भी रस ले लें, ताकि उनका 
सर्वथधा शमन हो जाये और वासनारूप से वे हृदय फे भीतर न रह सके। अनग- 
वज ने कहा है कि चित क्षुब्ध होने से कभी सो सिद्धि नहों हो सकती, अत 
इस तरह वरतना चाहिए जिसमें मानसिक क्षोभ उत्पन्न ही न हों-- 

“तथा तथा प्रवर्तेत यथा न क्षुस्यत्ते सन । 

सक्षुब्धे घित्तरत्ने तु सिद्धिनेंव फदा चन ॥” ([प्रज्ञोपायविनिश्चय ५।४० ) 


जब तक चित्त में फामभोगोपलिप्सा है, तब तक चित्त में क्षोभ का उत्पन्न होना 
स्वासाबिक हैँ। सोगलिप्सा मन में उत्पन्न न हो इसफे लिए एक मार्ग यह था कि 
भोगों से दूर रहा जाय। पर भोगों से दूर रहने पर भो अवसर पाते ही सोते- 
जागते मन में छिपी भोग फी चासना बदला लिये बिना न मानती थी, सो 
बहुत पहले छोगो ने इसे समझ लिया था कि भोग से जान तभी बच सकती है 
जब उनको स्वीकार भौ कर लिया जाय और उनके फन्‍्दे में भी न फसा जाये । 
गीता में कहा है, समुद्र में नदियों के पानी कौ तरह बिना चाहे जिसके पास 
फाम-भोग पहुँचते है, उसे शाति मिलती है, काम-भोगो को चाहने वाले को नहीं-- 

आपूर्यमाणमचलप्रतिष्ठसमुद्रमाप प्रविशन्ति यद्दत्‌ । 

तद्ठत्‌ फामा य प्रविशन्ति सर्वे स शातिसाप्नोति न कामकामी ॥। 
इस तरह योगी जैसे शरीर घारण के लिए अन्न प्रहण करता है, पर जिहू वारूपट 
पेटू व्यक्ति की तरह उसके रस में नहीं फसता, उसी तरह मन फी पशुवृत्तियों को 
शसन करने के लिए योगियों ने फासोपभोग फो स्वीकार किया, पर हलम्पट पुरुष 
की भाति भोग स्वीकार के पक्ष में वे नहीं थे। जो भी हो, आरम्भ में भले ही 
भोगो का स्वीकार बहुत साफ दिरू से किया गया हो, पर बाद में भोगों के प्रलो- 
भन से बहुत लोग इसमें घुसे होंगे और उन्हीं के कारण इस साधना के मार्ग में 


ऊपरी ढोग चहुत चढ गये होगे तथा साधन। के बहाने लोग विल्‍लासी " जीवन भी 
बिताने लगे होगे । 
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सावना के इस मार्ग में अनेक प्रकार कौ योग सबंधी कसरतें भी करनी 
पडती थों मौर उनमें जरा भी गडबड होने से साधक को विविध व्याधियों का सामना 
भी के ना पडता था इसलिए साधक के लिए यह बहुत जरूरी था कि बहू किसौ 
गुद को शरण ले जो उसे साधना के बीच मदद पहुंचाये । फलत. इस साधना में 
गुरु का बडा जादर है। यह पूछने पर कि आपका गुरु कौन है? बुद्ध ने उत्तर दिया 
था कि मेने सवका पराभव किया है, में सर्वविद्‌ हूँ, सवधर्मों से में निलिप्त हूं, मेने सबका 
त्याग किया है, मेरी तृष्णा का क्षय हो चुका है, म॑ मुक्त हूँ, मेने स्वयं जाना है-- 
में किसे अपना गुर बताऊ +- 

“सब्वाभिभू सब्बविदृहमस्मि 

सब्बेस घम्मेस. अनुपलित्तो । 

सब्वजहोीं तपण्हखये विमुत्तो 

सय अभिवजधू्श्याय कमुद्दिसेय्य ॥/ 
पर गृहू ये साधना में बिना गुरु के न कोई साधक हो सकता है और न सिद्धि ही । 
जो सिद्ध हो चुका है उसके भी गुरु हैऔर जोसाघक हैवह तो सर्वथागुर के आश्रय 
में है ही! इसलिए गृहय साधना के अनुसार बुद्ध जो सचमुच सिद्ध हे और बोधि- 
सर्व जो साधकावस्था में है, गुर की सदा पूजा करते है। गुहूय साधना के इस गुरु- 
वच्चाचार्य के दार्शनिक रूप को आगे चलकर देखेंगे। इस बज्ाचार्थ के प्रति बुद्ध 
ओर बोधिसत्त्व जैसे वरतते थे उसका जिक्र यों है -- 


“मैत्रेय बोधिसत्व ने सब तथागतो को नमस्कार करके पुछा कि तयागत 
ओर बवोधिसत्व वज्ाचार्य के प्रति कैसे देखें (व्यवहार करें) ? तयागतों ने फहा सक्षेप 
में फहते हूँ, लोक घातुमों में जितने चुद्ध और चोधिसत्त्व हैं, वे तीनों समय आकर 
उस आचार्य की पूजा कर के अपने-अपने छोक को छौट जाते हैं और कहते है, आप 
सब तयागतो के पिता भौर माता हे ।” (पृष्ठ १३७--१३८) । मतएव बहुत स्पष्ट है कि 
बुद्ध और वोधिसत्वों के बीच इस सावना में आचाये का स्थान प्रमुख है । 


तयागतों का इस साथना के भीतर शक्ति या भार्या फे सहित चर्णन हँ। 
तथागत ही नहों, तयागत की भार्यएं भी वचज्ञाचार्य को पृजा करती हैँँ। तयागत 
ओर उनकी भार्याओं के दाशनिक रूप को हम आगे चल फर देखेंगे । वजाचायें 
के बहुत कुछ मूर्त रूप बज्रपाणि तथागत हैं। वत् के सकेत के रहस्य को हम 
अनुपद ही देखेंगे। वज्रपाणि तयागत से तयागत की शक्तिया अपनी कामना के लिए 
प्रार्यंना करती हूँ और वे समाधिस्थ होकर उनकी फामना करते है। यहा तयागत 
को शक्तियों की प्रार्थना को उद्धृत करना उपयुक्त होगा-- 

त्व वजूचित्त भुवेनेश्वर सत््वधातों 

भायाहि भा रतिमनोनज्न महायंकाम । 

कार्माहू मा जनक सत्तमहाग्र  बनन्‍्चो 

पदीच्छते जीवित मड्जुनाय ॥.... इत्यादि ( पृष्ठ १४५) १ 
इस भ्रार्यता को घुन कर “वजूपाणिस्तवागत .. सर्द तयागतदपितां समयचक्रेण 
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कामयन्‌ तृष्णीमभूत्‌” इस फासना के प्रभाव का वर्णन करते हुए कहा हैं कि उस 
समय जितने प्राणी थे वे त्रिवजज्ञानी सम्पक सस्बुद्ध हो गये ' “सर्वा सर्वे ते 
तथागता. महँल्‍त सम्पक्सस्वुद्धास्त्रिवजुज्ञानिनों इ$भूवन्‌ ।! 


०... 


इस गुहय-साधना में काय-वाक्‌ू-चित्त की ही साधना है, तयागत और तथा- 
गत की शादितवों का ही प्रमुख स्थान है। इसलिए यहां उनके स्वरूप पर विचार 
कर लेना ठीक होगा। बोद्ध-दर्शंन में विश्व के सम्पूर्ण पदार्थों का विभाजन पच- 
स्कंधों में किया गया हैं। साधना के भीतर इन्हीं पाच स्कन्धों फो पंच तया गत माना गया 
है। “पचस्कन्धा समासेन पच बुद्धा प्रकीतिता.” (पृष्ठ १३७) । रुपस्कन्ध को वेरोचन, 
वेवतास्कन्थ को रत्वसभव, सज्ञास्कन्ध फो अमिताभ, सस्‍्कारस्कन्च को अमोधसिद्धि 
और विज्ञानस्कन्य को अक्षोभ्य कहते हैँ। इस गुहंघ-साथना का दर्शन शून्यवाद है 
ओर छून्यवाद के हिसाब से पांचों स्कन्‍्धों को सत्ता निरपेक्ष हैँ ही नहीं। निरपेक्ष- 
सत्ता के अभाव को हो माध्यमिक शून्यता कहते हे। यह शून्यता ही सब धर्मों का 
स्वभाव है-- 

“गुड़े मवुरताचाग्नेरुष्णत्व प्रकृतियंथा । 

शून्यता सर्वेचर्माणां तया प्रकृतिरिष्पत्ते ॥/ (अद्वमवञ्य सग्रह पृष्ठ ४२) । 
इसी शून्यता के मूर्तरूप वजूसत्व हे ; वजूधर, वजूपाणि तथागत भी इस शून्यता के 
ही मूंरूप हे । साधता फे आचाये भी इसी शून्यता के ही प्रतीक हँ। वजूशग्द 
शून्यता का ही सकेत है। 

इन पाच तथागतों के पाच कुल' हे। रूपस्कनन्‍्ध का मोहकुल है, वेवना- 
स्फन्‍ध का ईर्पॉकुल है, संज्ञास्कनध का रागकुल है, सस्कारस्क्घका वजू या चिन्ता- 
मणिकुल हैं, और विज्ञानस्कन्ध का देब या समयकुल है । इसी तरह पाच शक्तियां 
भी हे--मोहरति, ईष्पॉरिति, रागरति बजुरति और देब रति। इन कुलों और शक्तियों 
का नामकरण चहुत कुछ स्कन्घो के स्वभाव के अनुसार हुआ है। रूपस्कन्ध जिसमें 
भूत (पूृथिवी आदि) शामिल हे, बन्धन या आवरण के स्वभाव वाला है। मोह भी बाधता 
है--ज्ञान को आवृत करता हैँ, सो रूपस्कन्ध फे साथ मोहकुछ को जोडा है । यही बात 
वूसरे कुलों के साथ है। शक्तियों का नामकरण भी पाच स्॑नषों के स्वभाव के 
अनुसार ही किया गया है । पर शक्तियां फेवल पांच स्कनन्‍्धों के स्वभावों फी 
ही प्रतीक नहीं हे, वे पृथिवी, वायु, तेज, और जरू घातुओं की भी प्रतीक हेँ । 
मोहरति पृथिवदी की प्रतीक है। इसका दूसरा नाम लोचना है। ईव्पारिति वायु 
की प्रतीक है। इसका दूसरा नाम तारा है। रागरति तेज की प्रतीक है। इसका 
ट्रंसरा नाम पाण्डरवासिनी है । द्ेषबरति जल की प्रतीक हैं, इसका दूसरा नाम मामकी 
हैं। इन तथागतों और दाक्तियों का विविध चिन्हों और रंगरूप के साथ वर्णन है। 
उन सबको यहा नहीं छेंडा जा सकता पर इन वर्णनों का महत्त्व बहुत है, भारतीय 
मूतिकला और चित्रकला को इन सब चिह॒नों गौर सकेतों के जाने बिना समझा 
नहीं जा सकता । यहा इनका एक कोष्ठक दे देना ठीक होगा . 


भूमिका 
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र्ड बोधिचर्यावतार 


इन पाच स्कन्‍्धों से ही सोगत सिद्धांत के अनुसार हमारे अध्यात्म का विकास 
हुआ है। अध्यात्म से अभिप्राय है, काय, वाक्‌ और चित्त | एवं काय, वाझू ओर 
चित्त कौ साधना में इन स्कन्धों का प्रमुख स्थान होना स्वाभाविक है। स्कनन्‍्ध जैसा 
कि ऊपर जिक्र किया जा चुका हैं, माध्यमिकों के अनुसार निस्‍्वभाव हे, उनकी 
स्वाभाषिक सत्ता नहों हैं , अत. वे शून्य हे। शून्यता का उपयोग जितना द्यशेनिक 
क्षेत्र में है, उससे कहीं अधिक उपयोग साधना के क्षेत्र में है। साधक जिस 
शान्तावस्था को प्राप्त करना चाहता है उसके लिए यह बहुत जरूरी हे कि वह 
तृष्णा से मुक्त हो और शून्यता तृष्णा से पीछा छुडाने में मदद फरती है--जो 
चीज टिकाऊ हैं ही नहीं उसके साथ हमारी तृष्णा टिकाऊ हो ही नहीं सकती। पर 
शून्‍्यता से यह समझना कि वह कोरी अभावात्मक दृष्टि है, कदापि ठीक न होगा। 
आचार्य नागार्जुन ने कहा हैं कि जो लोग नित्यवादी हे उनको तो शून्यता के 
द्वारा उस याद से निकाछा जा सकता है, पर जो शून्यतावादी हैँ उनका इलाज 
हो नहीं हो सकता-- 

“शन्यता सर्वदृष्टीना प्रोक्ता निसरण जिने । 

येषा तु शून्यता दृष्टिस्तानू असध्यान्‌ बभाषिरे ॥” (माध्यमिक कारिका) 


इस शून्यवादी दर्शन ने तत्त्ववाद के क्षेत्र में जहां नित्य या स्थिर समझे जाने वाले 
तत्वों को असत्‌ सिद्ध कर दिया, वहा तनत्र में प्रविष्ट होकर आचार की भीत 
को भी गिराना शुरू कर दिया । आचार के जो सभी नियम समाज में थे, उन्हें 
मनगढन्त करार देकर निफम्मा सिद्ध कर दिया गया। आचार के नियमों की मन- 
गठन्त सिद्ध करता तो सचमुच हो ठीक था, पर निकम्मा सिद्ध करना अच्छी बात 
न थी। पर जब तक उन्हें निकम्मान बताया जाता तब तक गुहच-साधनों में प्रयुत्त 
होना किसी के लिए सम्भव भी| न था । लोकाचार के नियमों को आध्यात्मिक 
उन्नति के लिए निकम्मा समझने के रुयाल ने ही चौरासी सिद्धों के युग में साधकों 
फो भर्याभक्ष्य, पेयापेय और गम्यागम्प के झझट से छुडा दिया। 

बोद्दो के पचस्कन्ध आदि पदार्थ जिस तरह ध्यानी बुद्ध आदि के रूप में 
बदल गये, वैसे ही अन्य देवतागणों को भी जो अबौद्ध घर्मों में जगह बनाये हुए थे, 
बौद्ध धर्म में घुस आने पर बहुत-कुछ बौद्ध रूप ग्रहण करता पड और तदनुसार 
अपने रूप में थोडा हेर-फेर भी करना पडा। यहा हिल्खुओं के प्रमुख देवता ब्रहमा 
विष्णु और महेश का जिक्र करना ठीक रहेगा। ऊपर हम शजिवजू का जिक्र फर 
चुफे हैे। वज्‌ फा धर्म शून्यता या नि'स्वभावता हे। काप की नि स्‍वभावता का नाम 
ब्रहुसा, वाणी को निस्‍वभावता का नाम महेश्वर और चित्त फी नि स्वभावता फा 
नाम विष्णु है “- 

“कायवजू भवेत्‌ ब्रहमा वाग्वजस्तु महेश्वर । 

चितवजूघरों राजा सब्र विष्णुर्महद्धिह |” (पृष्ठ १२९) 


इन देवगणों ने बाहर से बौद्ध धर्म में प्रवेश फर भले ही ऊबर से बौद्ध रूप 
ग्रहण कर लिया हो, पर उनकी जो साथनाए बोद्द घमें में प्रविष्द हुई, उनके मूलतत्त्व 
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ज्यों के त्यो बने रह गये । शिवोपासना जो इन्द्रिय द्यय के प्रतीक रूप में होती 
है मौर जिस उपासना में जआाज अइलौलता की गन्ध भी नहों मालूम होती, उसकी 
साधना के रहस्य का वर्णन करते हुए कहा गया है -- 

त्रेधातुकस्यितां सर्वांभगना सुरतविह वलाम्‌ । 

कामयत्‌ विविधेर्भाव समय परमादभुत ॥ (पृष्ठ १२९) 
बहुत स्पष्ट रूप से इसमें मैथुन की उपादेयता का प्रतिपादन है । वाग्वजू के रूप 
में महेश्वर बोद्ध घ॒र्म में आते और उनकी साधना का उपकरण पचम मकार न भाता, 
यह सभव हो कैसे था ? 

इस तरह बौद्ध धर्म में मन्त्र, सद्य, मास, और संथुन का साधना या योगा- 
भ्यास में सहायता देने के लिए प्रवेश हुआ। मुस्यतया सिद्धियो की छिप्सा ने 
इस प्रकार के तत्त्वों फो बौद्ध धर्म में घुस आने दिया । जनसाधारण का दिव्य शर्वितियों 
पर विश्वास था ही, और इस प्रकार साधनाओं से दिव्य शक्ति मिलती है। यह 
धर्माचारयों ने उन्हें समन्ना हो दिया था, फलत ये प्रवृत्तिया जो पहले छिपे-छिपे 
काम करती थीं, वाद में खुल्लमखुल्ला फास फरने लगीं। यद्यपि बुद्ध ने अपने धर्म 
में सिद्धि के चमत्कारों को विशेष स्थान नहीं दिया है और न उन चमत्कारों के 
कारण मुक्त होने की वात हो कहों है, फिर भी त्रिपिदक में घमत्कारों 
ओर सिद्धियों का वर्णन खूब है ओर उनके कारण धर्माचार्यो के सत्कार और .पुूजा 
होने की बात का भी उल्लेख है। अत सिद्धि के लिए लोगो का यत्नशील होना उस काल 
में स्वाभाविक था और चाहे जिस उपाय से हो, सिद्धि प्राप्त करना घर्माचायों का ध्येय था । 
सौगततत्र में दो प्रकार की सिद्धियों का प्रतिपादन हूँ। अन्तर्थान इत्यादि सिद्धियां साधारण 
मानी जातो हैँ और बवुद्धत्व की प्राप्ति मुस्प सिद्धि। वुद्धत्व की प्राप्ति के लिए महायान 
ने जिस बोचिचर्या का उपदेश दिया वह वड़ो दुष्कर थी। अनेक जन्मों तक प्राणि- 
हिंत के लिए अपना सर्वत्व उत्स् करने के बाद बुद्धत्व की प्राप्ति होने की मपेक्षा 
यदि थोड़े यत्न से बुद्धत्व प्राप्ति हो सके तो उप्त ओर छोगों का झुकना स्वा- 
भाविक था। तनन्‍त्र ने यह रास्ता खोल दिया औरघोषणा कौ कि साधारण सिद्धिया 
ही नहीं, बुद्धत्व प्राप्ति भी इसी जन्म में हो सकती है. “गगा नदी की बालुका 
फे समान अनन्त कल्पो तक परिश्रम करते हुए वोधिसत्व जिस बोधि फो नहीं पाते, उसे 
गुहच-साथना में रत बोधिसत्व इसी जन्म में पाकर बुद्द हो जाता है?” (पृष्ठ १४४) 
सामान्य सिद्धियों गौर बुद्धत्व की प्राप्ति के लिए नाना प्रकार के उवायों से भम्त्रशास्प्र 
भरा पडा हैं। उन उपायो और सावनाओ के वर्णन के लिए एक विद्याल वादह्ममय फा 
सूजन हुआ हूं। यद्यपि वह आज सस्क्षत में उपलब्ध नहीं, पर अपने तिव्दती अनुवादों 
में सुरक्षित हूँ । तिब्बती सावक्ों और तिब्वती में अनूदित मन्न्श्ञास्त्र फे अनुवादों 
से मारतीप योग की हठपोग, त्राटक, स्वरोदय, भूतावेश आदि की प्रक्रियाओं सौर उनके 
इतिहास को जाता जा सकता हूँ। 

बोद धर्म में बाहर से आायी हुई इन साथनाओं में उन्हें हो सिद्धि प्राप्त 
हो सकती थी जो सब प्रकार के आच्ार-विचार से वियुकत्त हों। चडाल, डोम आदि 
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जो समाज के निचले स्तर में ग्रिये जाते थे, उन लोगो का इस साधना में केवल 
स्थान ही नहीं, प्रत्युत प्रशस्त स्थान समझा जाता था। सिद्धों सें अनेक हीन वर्णों में 
सेही थे। शौचाशौच सबधी सभी नियमों फो छोडे बिना किसी की इन साधनाओं 
में गुजाइश न थी। इसते हम और फोई निष्कर्ब न भी निकालें तो इतना जरूर 
फह सकते हे कि बोद्ध धर्म की इस तांत्रिक लहर ने समाज के सभो स्तरों को 
बहुत प्रभावित किया था । छोटे से बडे सभी इन सिद्धों का आदर फरते थे । 
हीन समझी जाने वालो जातियों में से अनेक सिद्धों ने उस समय घडी प्रतिष्ठा 
पायी होगी। उनके उपदेशों से जनता के निचले स्तर में बहुत चेतताओआ गयी होगी 
और वे इस बात का अनुभव करने लगे होंगे कि केवल श्रोत्रिय लोगो को ही नहीं, 
उन्हें भी घर्म में अधिकार हुँ। 
89४, ब्राह सणप्रमुख धर्म में बोद्ध धर्म की प्रतिक्रिया के चिन्ह 
एक ओर बुद्धप्रमुख श्रमणों की परम्परा में जहां एक व्यापक सार्वजनीन 
घरमं-दर्शन कौ विचारबारा का विकास हो रहा था, वहां दूसरी ओर ब्राहमण परपरा 
में अनेक प्रतिक्रिया के चिल्‍हु भी विखायी देते थे। यह प्रतिक्रिया तुलसीवास के समय 
तक पराकाष्ठा को पहुँच चुक्ली थी पर पूर्व युग में इससे लगी निष्ठुरता इस युग 
में फप्त हो गयी थी। वस्तुत श्रमण-ब्राहूमण अथवा सत-ब्लाहूसण परम्परा में कुछ 
सोलिक भेव है। दोनों एक दूसरे की शत्रु भी नहीं है पर दोनों में पूर्ण मंत्रों भी 
नहीं है । 
इन श्रमण-ब्राहू मण विचारधाराओं की परम्परा यदापि गयु-बुद्ध से भी पूबे 
में खोजी जा सकती हैं; पर बुद्ध-युग में वे घाराए इतनी प्रत्यक्ष है. कि हम उनकी 
ओर से आखें नहीं मूदे रह सकते। ब्राह्मण और श्रमण विचारधाराओ में परस्पर 
फ्या भेद है? ब्राहू समण विचारधारा को यदि दूसरे शब्शों में कहें तो वह प्रधानतया प्रवृत्ति- 
भार्ग की विचारधारा है । इस प्रवृत्तिमा्ग का स्वरूप श्रुति-स्मृति-पुराण प्रतिपादित 
धर्म हे, जिसके नेता ब्राहमण ही हे और हो सकते हे। ब्राहूमण होना अपने बस 
फी बात नहीं है । सुनते हे विश्वामित्र अपने बलगूते पर ब्राहमण हो गये थे। 
किन्तु यह भी सुना हे कि कोई-कोई रणड करते-करते खतम भो हो गये, पर 
ब्राहु मणत्व नसीब नहीं हुआ। महाभारत के अनुशासन पर्व में, २०-२१ वें अध्यायों 
में एक चांडाल की कथा इस बात पर पूरा प्रकाश डालती है। किसी बम्राहमण 
के पुत्र का नाम सतग था। पिता ने उसे यक्ञकायें के लिए सामग्री लाने को 
बाहर भेजा। वह गधजुते रथ पर बेठकर जारहा था । उसने तेज चलने के लिए 
गधे के नयुने पर प्रहार किया जिसते घाव हो गया । उसे बेख रास्ते में चरती 
हुई उस गये फी साता ने कहा--पुत्र ! शोक न करो, चाडाल तेरे रथ पर बंठा 
हुआ है। गधे की माता की बात सुन मतग ने उससे पूछा तो उसने फहा कि 
तू ब्राहमण का पुत्र नहीं है। छूत्र से ब्राह मणी में तेरी उत्पत्ति हुई है। यह सुन 
कर मतग लोट आया ओर उसने पिता से सब बात कही। फिर न्राह सणत्व प्राप्त 
करने के लिए वन में तप करने चला गया । उसके तप से प्रसन्न हो, इन्ध ने 
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उसे वर्शन दे, चर मागने को फहा । उसने ब्राहमणत्व मागा । इन्द्र मे फहा 
कि ग्राह्‌ मणत्व इस शरीर से नहों मिल सकता । उसने पहले से भी उग्र तय करना 
शुरू किया। इसद्र फिर आये और यह कहकर चले गये कि इस शरीर से ब्राहमगत्व को 
प्राप्ति नहीं हो सकती। उसने अब और भी उग्र तय करना शुरू किया ओर 
“दु्बंह योग का अभ्यास करते कृश, (मास के अभाव में) घमनि सतत (८ नसों से 
व्याप्त ) हड्डी-चमसडे सात्र शरीरवाला बहु धर्मात्मा (भूमि पर) गिरने रूगा ॥१ 
पर इन्द्र ने उसे जमीन पर गिरने नहीं दिया गौर वीच ही में उठा लिया 
तया फिर चही बात कही कि इस शरीर से ब्राहमणत्व प्राप्ति नहों होगी। इस पर 
मतग ने कहा--“मुझ दुखपीडित को क्यों और दुख दे रहे हो, मुझ मरे को फयों 
मार रहे हो। मुझे तो तुम्हारा सोच हैं कि ब्लाहूमगता पाकर भी तुम ब्वाहूसण 
नहों होना चाह रहे हो । है इन्द्र | अपने आपमें रमा, राग हेयादि दइन्दों से 
रहित परिग्रहहीन, में अहिसा और इनच्द्रिव-सयस करके भी कंसे ब्राहमगता के योग्य 
नहीं हैं ?' २ इन्द्र ने इतने पर भी ब्राहमणता का वरदान नहीं दिया। हा, यह चर 
दिया कि तुम्हारा यश होगा और स्त्रिया तुम्हें पुजेंगीं (स्त्रिणा पृज्यों भविष्यत्ति) । 
उपसहार में इतना भौर कह दिया है कि मरने पर उसे ब्रहमलछोक मिला [सप्रार्प्त 
स्यानमुत्तम) । इस प्रकार बहू भगों के प्रवृत्ति भार्ग में नेतृत्व करने वाला ब्राहुमण 
जन्ममूलक ब्राहूमण है। बह इस जन्म में शील-गुण द्वारा, वैराग्य-प्तवम द्वारा, अहिसा- 
मंत्री द्वारा, क्षमा-सहिष्णुता द्वारा नहीं बव सकता । ऐसा जन्मसिद्ध ब्राहमण ही 
मावस कचि के अनुसार पुज्य हैं, चाहे उतमें शीलगृुण हों या नहों;। शीलगुग होते 
पर भी दूसरा पूजा के योग्य नहीं हैं -- 
पूजिय विप्र झील गुव हीता । शूद्र ने गुतंगन ज्ञान प्रवीना ॥॥ 
श्रमणों या संतों की विचारधारा वस्तुत प्रघानतया निवृत्तिमार्ग की विचार- 

घारा है। उसका नेतृत्व वे सभी छोग कर सकते है, जो शीलगुण के घनो हो, 
विधाचरण सम्पन्न हों, उनका जन्म भले ही किसी कुल में फ्यों न हो। ऐसे व्यक्ति 
के लिए बुद्ध ने कहा हूँ कि वह देवताओं भौर भनुष्पो में श्रेष्ठ होतर है। हिन्दू 
स्मृतियों में हीववर्ण फे छोयो के लिए शीलगुण अर्गन की सुविधा नहीं है। मनु 
ने फहा हँ--आ्ूद्ध को चुद्धि नहीं देनी चाहिए, न यज्ञ फा उच्छिष्द हो देना चाहिए। 
उसे धर्म का उपदेश भी नहों देना चाहिए और न उसे ब्रत का विधान ही 
बताना चाहिए ।३ अन्रि ने कहा है--जप, तप, तीर्य-यात्रा प्रव्नज्या जौर मत्रसाधन 
इन छह बातो से स्त्री भौर झ्ूद्र पतित हो जाते हैँ ।/४ड सनु और भी फहते है-- 
ब्रहमा ने शूद्र के लिए एक फर्तेव्य बताया है गौर वहू यह कि वह इन द्विजवर्णों 
१ सुदुर्दह बहन्योग छशो घमनित्ततत । स्वगस्थिभूतों घर्मात्मा सं पपातेति न श्रुतम्‌ 
२ फि मा ुदसि डुसार्त मृत मारयसे च मा। त्वा तु शोचामि यो लब्ब्वा ब्राह मप्य न वुमूषसे।॥। 

एकारामो हयह शक् नि्वन्दो निष्परिग्रह । अहिसादसमात्याय फर्य नाहामि विद्रता॥ा 
है न शूद्राय मति दह्यान्नोच्छिष्ठ न हविष्कृत । न चास्योपविश्ेद्धम न चास्प ब्रतमादिशेत्‌ ॥ 
४ जपस्तपस्तीयंयात्रा प्रश्नज्या मत्रद्नायनम्‌ । देवतारायन चंव स्प्रीश्ृद्रपतनानि पटु ७ 
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की असुया छोड कर सेवा करे ।”५ हौन वर्णों पर इन सब धर्मश्ञासत्र की फडाइयों 
के होते हुए भी श्रमणों ने-सतों ने सदा धर्म में समानाधिकार के पक्ष फी 
वेशना की । धर्म-समता का प्रचार करने वाले इन सतो को समय-समय पर राज- 
तन्‍्त्र की अनुकूलता और प्रतिकूलता के फारण मान-अपसान, सत्कार और आत्या- 
चार सभी कुछ नसीब हुआ। अशोकावदान में इन आप बीती घटनाओं की एक झलक 
हैं। अशोक सभी भिक्षुओं की वन्दना करता था। यह वात उसके अमात्य यश फो 
अच्छी न लगी । वह बोला--महाराज ! इन शाक्य शअ्रमणों में सब जाति के लोग 
है, इनके सामने आपका सिर नमाना उचित नहीं ४ इसका उत्तर अशोक ने नहीं 
दिया और फुछ समय बाद बकरे-भेंड आदि मेध्य प्राणियों के सिर मगाकर अमात्यों 
से उन्हें बेंच लाने को कहा । यश अमात्य फो मृत मनुष्य का सिर देकर बेचने 
भेजा। बकरे आदि प्राणियों के सिरों की कुछ कौमत मिली ! लेकिन भनुष्प फे सिर 
का फोई खरीददार न मिला । तब अज्ञोक ने उसे किसी को मुफ्त में दे देने की 
आज्ञा दी। किन्तु उसे सुपत्त लेते बाला भी फोई न मिला! तब अशोक ने उससे 
पूछा--इसे लोग मुफ्त क्यों नहीं लेते ?” यश-(क्योंकि इस सिर से लोग घृणा 
फरते हैं / अशोक--इसी सिर से लोग घृणा फरते हेया सब मनुष्पों फे सिर से 
घुणा करेंगे? यश- महाराज, किसी के भी काटकर लाये सिर से छोग घृणा करेंगे 
अशोक--क्या मेरे सिर से भी ?” इस प्रदन का उत्तर देने में यश बहुत हिचकिचाया, 
पर अशोक के अभयदान देने पर उसने फहा--महाराज के सिर से भी लोग 
घृणा फरेंगे। अशोक ने इस पर कहा कि यवि मेरा ऐसा सिर भिक्षुओं के आगे 
झुका तो आपको बुरा क्‍यों लगा। वहां अज्ञोकावदान में जोर देकर फहा गया है 
फि-- लडकी के लेने-देने के समय यदि फोई जाति फा विचार करे ती फरे, पर 
धर्म करने के समय जाति फा विचार नहीं फिया जा सकता। धर्मक्रिया में गुण 
ही फारण होते हे-जाति नहों, गुण जाति विचार कर किसी के पास नहीं जाते ।”६ 
इस प्रकार अशोक जैसे राजा से मान पाकर बाद में पुष्यमित्र जैसे राजाओं से 
उन्हें अपमान और अत्याचार भी कस नहीं सहने पडे। यहीं अशोकायदान में कहा 
है--पुष्यमित्र भिक्षुओं को मारता और सघारामों फो जलाता चला। वह स्याल- 
कोट पहुँचा। और घोषणा की कि जो मुझे एक अ्रमण का सिर देगा उसे में 
सौ दीनार दूगा।”७ राजमान या राजकोप में श्रमणों का मूल्य नहीं कूता जा सकता। 
उनके मूल्य को जनता पर पडे उनके प्रभाव से आका जा सकता हैँ। जनता का 
वह वर्ग जो शूद्र या अतिशूद्र है, जिसे श्रुति, स्मृति और पुराण प्रतिपादित धर्म में 
अपमान के अतिरिक्त और फुछ भी प्राप्तव्य नहीं है, उसमें फोमलता, दया और 


५. एफमेव हि शूद्रस्य प्रभु फर्म समादिशत्‌ । एतेबामेव वर्णाना शुश्रूषामनसूथया ॥ 

६ आवाहकालेब्य विवाह काले जाते परीक्षा न तु धर्म काले । 
घमक्रियाया हि गुणा निभित्ता गुणाइच जाति न विचारयन्ति ७ 

७. पुष्पमित्रो यावत्‌ सघारामान्‌ भिक्षूइच घातयन्‌ प्रस्थित । स यावच्छाकलमनुप्राप्त । 
तेनाभिहित यो में श्रमणसिरों दासस्‍्यति तस्याह दीनारशत दवास्यामि॥॥ 
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मैत्री आदि सदृगुणो फा जो विकास हुआ है, वह श्रमणों या सतो की छुपा से हो 
हुआ है । लोगो में निर्वेरभावना, क्षमा, एवं सहिष्णुता का विकास करना हो श्रम- 
णता फा मुख्य ध्येय है | त्यागत ने स्वयं कहा हे-- (दूसरे से सताये जाने पर 
यदि तुम टूठें कासे के समान चुप रहो तो तुमने निर्वाग पा लिया । तुम्हारे लिए 
सारभ (हिंसा या कलह) नहीं रहा (“८ 

इस प्रकार फी श्रमणता का उपदेश देने वाले बुद्ध प्रमुख सत निर्मुक्त थे, 
उन पर न तो वेदों का भार था और न ब्राहमण्णों फो गुरूमी। मजस के कदि 
का विचार सतों की इस निर्मुक्त घारा से प्रभावित हुआ हैँ और इसलिए सर्तों के 
प्रति उसका हृदय वा उदार है। पर उसका उपास्य सत उन सतो की परम्परा 
का सत नहीं है, जिसमें बुद्ध, उनके अनुयायी अनेक आचाये एवं सिद्धशण तया 
फबोर आदि हुए है । मानस का सत स्वतन्त्र चेता, श्र॒प्ती, यत्ती एवं तपस्‍्वी नहीं है; 
उसके सिर पर वेद और ब्राहूमणों कौ पराधीनता का अपार भार है, जिससे उसे 
सास लेना मुदिकल हो रहा हैं ॥ जब हम इस बात फा सानस की सहायता से 
प्रतियादन करेंगे । 

सानस के आरम्भ में ही सत-वन्दना हैं । वह वन्दनोथ सत सकल गुणों से 
युक्त हे, स्वय दुख सहुकर दूसरे के दुखो को दूर करने वाला हैँ, वहु सगलमय 
है, उसकी सगति से बुद्धि बढ़ती है , कीति प्राप्त होती है, सदृषति का भरोसा 
हो जाता है, ऐश्वर्य भी मिलता है, मनुष्प कल्पाण का भागी होता हैं, दुर्गनन सज्जन 
बन जाते हे । इस महनीव चरित्र वाले सत को गुणावली का वर्णन करने में 
ब्रह मा, विष्णु, शिव, कवि गौर विद्वानों फी वाणी पार नहीं पाती । फलूत ऐसा 
कौन है जो ऐसे सत की वन्दना न करे । मानस का कवि इन्हें बडी भक्ति के साय 
स्मरण करता हैं, पर यह सव वन्दना अग्र वन्‍्दना नहों है ।अपग्र वन्दना फा स्थान 
तो ब्राहू मण के लिए सुरक्षित हुँ और मानस का कवि बड़े उल्लास के साथ फह उठता है-- 

बन्दों प्रथम महीसुर चरना । 

सत बेचारे फी वन्दना की भी गयी, पर उसके चरणों फो बरा दिया गया। 
कहना ही होगा कि मानस-क्रर्ता ने सत फो सारो महिमा को बाहूमणो फे चरणों 
के नीचे लुढित फर दिया हैं ।॥९ 
८ स चे नेरेसि अत्तान कसो उपहतो यया। एस पत्तोईसि लिब्बान सारभो ते न विज्जति ! 

(धम्मपद ) 
९ बन्दों प्रथम महीसुर चरना। सोह जनित ससव सब हरना 0 

सुजन समाज सकरू गुनखानी । फरऊ प्रताम सप्रेम सुबानी ॥ 

मुद मंगल मय सन्त समाज । जो जग जगम  तौरयराजू ७ 

सति कौरति गति भूति भल्‍हाई । जब जेंहि जतन जहा जेहि पाई ॥ 

सो जानद सतसग प्रभाऊक । लोकहें वेद न आान उपाऊ ॥ 

सतसगति मुद मंगल मूला | सोइ फल सिधि सब साथन फूलछा ॥ 

स॒ठ सुधर्राह सतसगति पाई | पारस परमसि कुघातु सोहाई ७ 


दिधि हरि हर कवि कोबिद बानी । फकहत साथु महिमा सकुचानी ॥ 
सो मोसन कहि जात न कंसे । साक बनिक सनि गुन गत जैसे ॥ 
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मानस में सतो के गुणगान का दूसरा प्रसंग अरुण्य कांड में जाता हैँ । 
नारद मुनि राम को सीताहरण के अनम्तर पया के पास श्रिपोविरह में रोते और 
प्रताप फरते देखते हे । नारद राम के पास जाते है। यहां पर हुए राम-नारद-सवाद 
में नारद का, अतिम प्रइन सततों के विषय में होता है। 

सतों के लक्षण पुछने पर राम उनसे व्पोरेवार फहते हे--प्रत काम, फ्रोध, 
लोभ, मोह, सद ओर मत्सर-इन छह विकारों से रहित होता हेँ। वह पुण्पात्मा, 
बीतराग, स्थिरचेता, अपरिग्रही, सन-वचन-कर्म में पवित्र, अपार ज्ञानी, इच्छारहित, 
मिताहारी, सत्यनिष्ठ और न जाने क्या-क्या होता हैं । पर इन सब गुणों के होते 
हुए विप्र में उसका प्रेम होना आवश्यक हैं। सत का प्रेम तो सत्॒ते होता ही है, 
फिर विप्र उस प्रेम फे भागी नहो सो तो हो नहों सकता । इसलिए मानत के 
फवि के र्पाल से सत फी विश्र में ही नहीं प्रत्युव्‌ विशत्र के चरणों में प्रीति होनो 
चाहिए। फलत, सत का सारा ऐड्वर्य 'ब्रित्न पद प्रेमा” से बशीभूत अतवर्य ऐद्वर्थ है ।१० 

सतों फे उत्कर्ब का तीसरा प्रत॒ग उत्तर कांड में आता है। राम अपने भादह्यों 
और हनुमान फे साथ उपचन देखने गये । उत्ती समव उचित अवसर जान सनकादि 
ऋषि राम के वर्शन के लिए पहुँचे । राम ने मुन्रियों को दण्डव्त्‌ प्रगाम किया 
ओर अपना निजी पीतावर उनके बेठने के लिए बिछाया । फिर हनुमान तया अन्य 
राम के भादयों ने मुनि्यों को दण्डवत्‌ प्रणाम किधा। राम के साथ चर्चा कर मुनिगण 
ब्रह मलोक चले गये । सतों के आदर-सत्कार से भरत बहुत प्रभावित हुए और राम 
से सर्तों के लक्षण वर्णन करने की प्रार्यना की । राम ने बताया कि जो लोग अप- 
कारी के प्रति भी उपकार करने वाले, विषयरहित, शीलबानू, गुणवान्‌, परसुख्न में 
सुखी, पर दु ख में बु खी, समता रखने वाले, नित्र॑ री, मदरहित, वीतराग, लोभ, फोध, 
हब और भय से हीन, कारुणिक, दीनदयालु, निष्कपट, भक्तिवान्‌, सानरहित, सबके सम्मान- 

घट विकार जित अनधघ अकामा । अचल अकिचन सुचि सुखधामा॥ 

अमितवोध अनीहू सितभोगी । सत्यसार कवि कोबिद जोगी॥। 

सावधान मानद मदहीता । घीर धरम गति परम प्रबीना॥। 

गुनागार ससार दुख, रहित बिगत सदेहाशा 
तजि मस्॒ चरन सरोज प्रिय, तिन्ह कहूँ देह न गेह ॥ 

निज गुन छवन सुनत सकुचाहीं । पर गुन सुनत अधिफ हरषाहों॥। 

सम सौतल नहिं त्यागहि नीती । सरल सुभाउ सबहि सन प्रीती ॥ 

जप तप ब्रत दस सजम नेंमा । गुरु ग्ोबिन्द बिप्र पद प्रेमाए 

स्रद्धा छमा मसयत्री दाया । सुदिता मम पद प्रीति अमसाया॥ 

विरति विवेक बिनय बिज्ञाना । बोध जथारथ बेद पुराना॥ 

दरभ सान सूद फर्राह न काऊ । भूलि न देंहिं कुमार पाऊ॥ 

गावहिं सु्नाह सदा सम लीला । हेतु रहित पर हित रस सौला॥ 

मुनि सुनु साधुन्ह के गुन जेते । कहिन सके सारद श्रुतितेते ॥ 


भूमिका ३१ 


कर्ता है वे सन्‍त हे। पर इतने गुणों का होना पर्याप्त नहीं है। इन सब गुणों में शायद बडी 
कमी रह गयी है, इसलिए मानस का फवि उनमें द्विज-पद-प्रीति आवश्यक समझता है। संबके 
प्रति कारुणिक, सबके प्रति समान भाव रखने वाला सत क्या द्विजो से देव कर सकता हैं ? 
फभी भी नहीं । फिर भी मानस के कवि के रुपाल से द्िजों में ही नहीं, प्रत्युत द्विजों के 
चरणों में प्रोति जज तक न हो तब तक वह सत्त ही कैसा?११ 

यहा दो बातें ध्यान में रखने को है। पहली यह कि सतो का एक दर एक 
दीर्घध काल से यहां ब्राहमणों की जन्मजात श्रेष्ठता का विरोध करता रहा है। इन 
श्रमणों के अनुसार ब्रए्त मणत्व की सिद्धि जन्म से नहीं होती प्रत्युत्‌ ब्राह्‌ मणता निष्पाप 
होने का नाम है (वाहित पापोति म्राहू मणो) | जो झात, दान्‍्त, सयत, ब्रहू सचारी और 
अहिसक है, वही श्रमण हैँ, चही ब्राहूमण हैं मर वही भिक्षु है। ब्राहूमणता के इस 
स्वरूप का सान वुद्धप्रमुख श्रमणों ने पूर्वकाल में किया भौर परवर्तो सत इसको दुह- 
राते रहे। पर मानस के कवि को यह सहच नहों है कि गुणों के कारण कोई ऐसा 
ऊँचा बन जाये कि जन्मजात द्वाहूसमगो पर अपनी गुणजात श्रमणता या द्वाहसगता 
छा सिक्का जमाये । मानस का कवि ऐसा कहने को पाप-युग का प्रभाव वतलाता 
हैं जिसके फलस्वरूप शूद्र लोग ब्रह मज्ञानी को असली त्राहू मण मारते हें और स्वय श्रम 
एवं तप द्वारा उस ब्राहूमणता तक पहुँच कर जन्मजात न्राह मणों से फह बैठते हे कि 
हम तुमसे हीन नहीं है-- ., 

वार्दाह सूद्र हिजन्ह सन हम तुम्ह तें कछू घादि । 
जानइ म्रहम सो विप्रवर आखि देखावहि डाटिए 

नीची जातियो की बढावचढी मानस के कवि को पसन्द नहीं है, पयोक्ति थे 
श्रुति-स्मृति-पुराण प्रतिपादित हिन्दू धर्म फे समर्यक हे, जिनमें इन लोगो का दवकर 
रहना ही धर्म माना गया हे । 

इूसरी वात यह कि शक्षुतिनस्मति-पुराणो से चिपटे रहने के कारण उनके 
प्रवर्तकों का स्थान ऊँचा मानना ही पडता हैं। इनके प्रवर्तेक ब्राहूमण ही रहे है! 
ब्राहू मण छोग श्रमण-परम्परा से बहुत दूर के छोग हूँ । भले ही सुदृरवर्तो पुर्वे काल 


११ सन्‍्तन्ह फे रूच्छन सुनू भ्राता । अगनित श्रुति पुरान बिस्‍्याता ॥ 
विषय अल्‍रूपट सौर गरुनागर । पर दुस दुख सुख सुख देखें पर ॥ 
सम अभूतरिपु बिमद विरागी १ छोभामरष हरव भय त्यागों 0 
फोमरू चित दीनन्ह पर दाया । मन बच क्रम सम भगति अमाया ।! 
सबहि सानप्रद आपु अमानी । भरत प्रान सम मम ते प्रानों 0 
बिगत काम सम नास परायन । साति विरति चिनती मुदितायन 7 
सोतलता सरलता सद्न्नी । दिज पद प्रीति घरम जनयित्नी 0 
ये सब लच्छन बस जासु उर । जानेंहु तात सन्त सन्तत फुर॥ 
सम दम नियम नीति नहिं डोर्लह । पझष बचन कहहूँ नहिं बोलहिं।॥ 

निन्‍दा अस्तुति उभय सम, ममता मस पद फज । 
ते सज्जन मस भाल प्रिय । गुनसदिर सुल पुज॥ 


३२ बोधिचर्यावतार 


में होने के कारण तथा ऋषि मुनि आदि के रूप में प्रसिद्ध होने के कारण उन्हें श्रमण- 
फलप समझ लिया गया हो । यही लोग ब्राहूमणों के पुरसा और गोत्र प्रवर्तक रहे हैं । 
पूर्व युग में इनका अपार प्रभाव रहा है । ये और इनके वशज यह कभी नहीं चाहते कि 
उनका प्रभुत्व कम हो । 'मानस' का कवि इसी विचारधारा का समर्यक है। सतो 
का उत्कर्ष उनके गुणों के कारण होता हैँ तो हो पर उसे ब्लाहमगों और ब्राह मग- 
शास्त्रो, श्रुति, स्मृति, पुराणों की छत्रछाया में रहकर होना चाहिए। जो इनके साम्राज्य 
फो तोब्ना चाहें तो उन्हें हाथ कलियुगी ! चिल्लाने के अतिरिक्त और किया ही 
प्या जा सकता है -- 


नहिं मान पुरान न बेर्दाहू जो । हरि सेवक सन्‍त सही कलि सो॥ 


हम कबीर आवि सतों को देखते हे कि वे जिस राम फी उपासना करते हे, वे 
नतो क्षत्रसहारी परशुराम हें और न असुरारि राजाराम और न वे “सालिगराम” 
( ८ शालग्रास, विष्णु) ही हें। प्रत्युत वह आत्माराम है ।!२ पौराणिक परम्परा के 
राम-कृष्ण फो वे सदेह की दृष्टि से देखते हे और कहते हे--बोलो भाई ! किप्तको 
भगवान्‌ मार्नें--कृष्ण को, हनुसानू को या शेष को ? कृष्ण ने गोबर्बंन उठाया, 
हनुमान्‌ ने द्रोणाचल उठाया, पर शोष ने समूची धरती ही उठा ली है। फिर बढ़ा 
भगवान्‌ शोष हुआ या क्रृष्ण ? राम ने समुद्र में सेतु बाधा, तब लका गये पर अगस्त्य 
मुनि उसका आचमन ही कर गये । अब दोनो में कर्ता कौन ? सब लोग राम को जपते 
है क्योंकि वह सुखधाम है, पर स्वय राम ने वसिष्ठ को गुरु करके किसके नाम की 
दीक्षा ली।१३ अमण-परम्परा फे हिंसाब से अध्यात्ममाव से बाहर--अपनो काया से 
परे स्थित कोई तत्व उपास्य नहीं हैँ। योग वासिष्ठ' में राम का कयन हूँ कि “बह बुद्ध 
ही सुद्रो है जो परोपकार करने वाली, परदु ख से ढु खित होने वाली और अपनी 
आत्मश्ञाति से शीतल हुई वाणी से युक्त हैँ। नम राम हूं न मेरी कोई इच्छा हैं, 
भमेरी दुनिया के पदार्थों में कोई रुचि हैँ । में ज्ञात होकर बंठना चाहता हूँ, जैसे 
जिन (+न्बुद्ध) आत्मनिष्ठ हो बैठते हे १४ 

इस आत्माराम में रमण करने बालों और पौराणिक आख्पानों में प्रतिपादित 
राम फो न मानने वालों के प्रति मानस-फवि के विचार बहुत अनुदार है। बालकांड के 
शिव-पार्वती-सवाद में पाती प्रइन करती हे कि परमार्थवादी जिस राम की उपासना 
करते हे वे राम वद्यरथसुत है था और कोई ? यदि राजपुत्र हे तो ब्रहम फैसे ? और 


१२. प्रथम सालिगराम हे दूजे फरसा राम । तीजे राजाराम हे चौये आतमराम॥ 
राम चारि हे जगत में तीन राम व्यवहार । एक राम तत्त्व सार है ताको करो विचार ॥ 
१३. गोवरघधन धारे किसन दोनागिरि हनुमन्त । सेस सृष्टि सिर पर घरी इनमे को भगवन्त ।। 
सिघु पाटि छका गये सीता के भरतार । मुनि अगस्त्य तेहि अचइगे दो में फो करतार ॥ 
तीन लोक राम हि जपे जानि मुक्ति फो घाम। राम बसिष्ठहिं गुढ कियो सुन्यो कौन सो नाम 
१४. परोपकारकारिण्या परातिपरितप्तया । बुद्ध एवं सुखी मनन्‍्ये स्वात्मशीतरूया गिरा । 
नाह रामो न मे वाछा भावेबु न च से मन । शांत आसितु्िच्छामि स्वात्मनीव जिनो यथा 


श्फ 
श्भ॑ 


मूमिक्ता 


यदि ऋअहुम हैं ठो च्वी के विरह में उनको दुद्धि दादती कीने हुईं ? कृपया यह बाद 
समझाइयें । शिदनी ने सनमसाया तो छुठछ नहीं। हां, इस प्रत्मर छे नयोगों क्षो चरीचोदी 
जरूर घुनायो क्वि ऐसा कहने वाले लव नर हैं, पा्ंदों है, पिश्याचग्र्न्त है, ऋपद, चिप 


हैं, दिएयी' हूँ, बौर न जाने क्या हूँ 72५ संत के जपर वेदों जोर पुच्चयों क्ा दोस छादने 
का फल यह हुला कि शित्र क्षो नो खरोडोदी सुनाक्षर अकुद्मऋक्षमंपव कय भावी होदा पड़ा। 

मानस में वेदों झौर पुद्ययों को सूर्चन्द त््यान देनी के कार्य उनक्ते मंत्र को 
ब्राहू मर्पों, दाह मगशस्त्रों औौर दाह भय देवताजों क्वी परायोदता स्वीक्षार क्षरदा आवश्यक 
हो जाना है। यदपि मिानर्याक्ता कवि ग्राहुमय-आउत्तों को दुहाई देते हुए भी उनको 
दस्घद का कारय मानता हूँ कौर देवताओं को स्वार्यों एद छुद्चित्र समनता हैं दपोरकति 
ये दोतों हो प्रवुन्ति-मार्य के प्राय हैँ। कौर मानस के क्षति क्षा सुक्षाद निरत्ति-मार्य 
को मोर अधिक्त हें। वह चवर्द कहताहे -- 


देतनाहि 


|) 
पी 
७ 


० 


है 

| 
3 ॥ 
यथा €जा 


जड चेननाह प्रथि परि गई ।। जदधि मुषा छूडत अठिनई वा 
क्षुति पुरान बहु कहेंठ छपाई | छूद ने बदिक ऊदिक्त ऋदलाई ॥ 
छोरत प्रथि जानि खगसादा ॥ दिव्न ब्चेक्न कराई तद मायार ॥ 


रिद्वि सिद्धि प्रेइ्न बहु भाई दुदिहि छोम दिखावहि लाई ॥श 


इन्री द्वार अरोेद्या माना । तेंह तह सुर देंठे करि घानावा 
लादत देवहहि दिपय दयाही ॥ हे हढि दंड कंराद उब्यारीवा 
खब सो प्रमंजन उरसृह ऊाई। हि दोद दिन्लान दुछाई ॥ा 
इद्विन्ह सुच्छु मे ज्ञाबव सोहाई | दिष्दनोग पर प्लोनि सदाईतवा 


आह सयन्चास्तों कौर देहदाओमों के प्रति यहुदुष्टि रद कर पौराधिन शाध्यानों 
सभा 


की प्रभुता स्वीक्षार क्षियें दिया मानस! के कवि का काम नहीं चत्म। और इसी 


में चित सम को उपान्य मानने के क्रय हाह रयन्यस्थों और उनके प्रवर्देक्त बह मर्मों 
7 सा 


फारयण मानसअ्रतियादित संत्र महान्‌ होते हुए नी 


। 


द्राहु र्यों की प्रसुदा कौर दाह सय- 
घात्त्रों की दिनुता से दढ्ध एक उत्यन्त लगनर्दे प्रायी बनकर रह गदा। 





४... प्रभु लें मुद्रि परमारथ बादी ॥ छहुहि हम कहें बहु रू अनारी ॥ा 
दाम सो लदबनुपति चुत भोई । क्षी जज झपुद भचखयति कोई 
जो न॒प तनव नी बह न क्षिसि कारि बचह रति नोहि। 
देखि चरित महिमा सुनत अनत्ति चुद्धि कवि सोरि ॥आा 
उसना अ्स्न लव सहुज चुहाई ! सुखद सन मस्झन मोहि भाईगा 
एक दाद नहिं मोहि झुह्ानी । कद मोहबस च्हेह् भवानीता 
ठुम्ह नो कहा राम कोड आदा। जेहि ऋ्‌ति याद धर्राह सुनि ध्याना वा 
स्टृहिं सुदर्हि लस लपन बन, ग्रमे जे मोह पिमाचा 
पालडो हरिपद दिरुख, लार्ताह झूठ ने सच गा 
न अकोबिंद मंधथ अमागी ३ क्ाई दिएय भुझुर नना खागों ॥ 
लूंपद  कक्‍्पदी कुदिं[  बिसेयों । सपनेहु सन्‍त सना नह देदीता 
कहूहिं ते बेद अनम्मत घानो । लिल्ह्त सूझ छानू नाह हानोंगा 
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88 ५, भारत के दाशेनिक विकास की पड॒ताल 

भारतौय दर्शनों में तीन वाद बहुत प्रसिद्ध है परिणामवाद सबसे पुराना 
है। आरम्भवाद और विवतंवाद क्रमश परिणासवाद के बाद विकसित हुए हे। 
कपिल ने ही परिणासवाद की सबसे पहले स्थापना फी । प्रकृति के महान्‌ महुकार, 
पांच तन्‍्मात्राएँ ओर ग्यारह इन्द्रिया, पाच महाभूत क्रसिक परिणाम है। कपिल, 
प्रकृति के परिणाम को मानने से परिणामवादी अवश्य कहे जा सकते हैँ पर उनका 
पुरष अपरिणामी है। पुरुष को प्रकृति से सर्वथा अछूता प्रतिपादन फरने में ही 
उन्होंने परिश्रम किया है। एवं वे प्रधानत नित्यवादी या शाश्वतवादी ही हैँ। प्रकृति 
फा परिणाम स्वीकृत करने में वे प्रकृति को मूल तत्व मानकर चले है । दृध के 
परिणाम वही में जसे दूध से अभिन्नता रहती है, वैसे ही प्रकृति के विकार प्रकृति से 
अभिन्न रहते हे। अभिप्राप यह है कि कार्यम्रात्र कारण से अभिन्न रहता हैं । एवं 
फार्य-कारण में अभिन्न होने के फारण कारणावस्था में सत्‌ ही होता हैं। सो कपिल के 
परिणामवाद का पर्येवसतान एकसत्‌, नित्य या शाइवत पदार्य के मानने में हो होता हैं। 
योग भी साझ्य फे सब तत्त्वों को मानकर चलता हे। ईश्वर उसमें अधिक माना 
गया हूँ। जो पुरुष या आत्मा का बडा भाई है। स/ह॒प्र आत्मपादी होते हुए भी 
अनीश्वरवादी था पर योग के साथ दोनों ही लगे हे । जैनियों को ईश्वरवाद से 
परहेज जरूर हैँ पर आत्मवाद (>-जीववाद) उनके भी गले का हार है।इस प्रकार 
सांख्य, योग और जैन तीनों ही एक नित्य या शाश्वत के चक्र में पडे हे, उनका परि- 
णामवाद या परिवर्तनवाद उस नित्य-शाश्वत मात्मा फे छोक-परलोक सबव और मोक्ष 
प्रक्रिया में सहायता के लिए ही है। लोकायत, नित्य या शाइवत के फेर में नहीं हे पर 
उसकी नियाह बहुत मोदी है। वह परलछोक से दूर भागता है और लोक में भी इतना 
अधिक भूतवादी है कि सन से बढ़कर उसे आख पर ही विश्वास है। मनन से 
उसे परहेज है और दाशनिकता उसके लिए हवा में महल खड़े करने से अधिक 
कोई और बात नहों हँँ। परिणाम या परिवर्तेनशीलना हो तो हुआ करे, उसे खाने- 
पीने और मौज उडाने से फुरसत ही कह/ जो उसपर सनत करे ! पर इस मोटी निगाह- 
वाले में नित्य-शाइवत फे फदे से निकझू भागने की समझ तो है ही जो कपिल, 

पतजलि औौर महावीर में नहीं पायी जाती जो बहुत ज्यादा ज्ञानवान्‌ समझे जाते हे । 
बुद्ध ने आत्मवादियों का रग-डग ठीक-ठीक पहचाना, छोकायत की मोटी निगाह 
को भी लक्ष्य में रखा। परिणामवाद को सकारणता और परिवर्तन फे रूप में उन्होने 
उपस्थित किया । यह एक नयी दृष्टि थी। फार्थ-कारण से न तो अनन्य हैऔर न 
अन्य ही। जैसे अकुर न तो बीज ही हैँ औरच बीज से भिन्न ही। कार्य को कारण 
से अन्य मानने पर कारण का उच्छेर मानना पडता है तया अनन्य «या अभिन्न 
मानने पर कारण का शाइवतवाद उपस्थित हो जाता है। बुद्ध काये को फारण से 
अन्य नहों मानते सो लोकायत के उच्छेदवाद से बच जाते हे । अनन्‍य भी नहीं 
*ग्यारह इन्द्रिया अहुकार की परिणति हेँ। पच महाभूत पच : तन्मात्राओं के. 

परिणाम है। यह १६ प्रकृति के चरम परिणाम है जिनका फिर परिणाम नहीं होता । 
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मानते अत आत्मवादियों के शाइवतवाद का भी झमेला नहीं रहता । कार्य 
मौर फारग के ने तत्‌ नाव्यता' अबबा अशाइवव और अनुच्छेद वाद जित 
सकारणता और परिवतंन के नियम पर विकसित हुए हे वह प्रतीत्यसमुत्पादं कहुलाता 
है। बौद्धों के पिछले सभो दार्शनिकवाद इसी प्रक्रिया के आधार पर हूँ । 


कौटिल्य से पूर्व सांड्य, योग बोर लोक्ाबत दर्शन व्यवस्थित हो चुके थे । 
वैसे ही नागार्जुन ( १५० ई०) से पूर्व हीववानी सौत्रान्तिक और वैभाषिक दर्शत विक- 
सित और व्यवस्यित हो चुके थे। वेमाषिक्त द्शेत कनिः्क्त (७८६०) के समव में 
सम्पन्न विभाषा दीका के सहारे विकसित हुआ है | सौत्रातिक दर्शन टीका के सहारे 
नहीं बहिकि सुत्रान्त (>-सुत्रतन्वुद्ध-उपदेश+अन्त-पसिद्धात) या सूछ बुद्धवचनों के आधार 
पर विकसित हुआ । दोनो सर्वास्तिवादी हे। जो कुछ सत्‌ या वर्तेमान हैं उसे तौन 
कालो में स्वीकार करते हूँ। जैप्ते कपिल ने पहले पहल ग्रिचकर (+-सख्या कर) 
पदीस तत्व गिनाये । ऐसे ही बाद में ओऔरों ने भो अदनो सास्यताओं को गिनकर संख्या 
कर बताया। यद्यपि सस्य्रा करने के कारण कपिल के दर्शन को जो स(झप नाम मिला 
वह सख्या फरने पर भी पिछल्ो को न मिला, पर सख्या तो लोग करते ही रहे। 
साटय ने जैसे पुरुष और प्रकृति के दो विभागों में पच्ीत्त तत्वों की व्यादण की 
बसे ही सौगततस्त्र में पांच रक्तत्घों में घाहच भर अ्यस्तर तत्वों को सब- 
झाया हैं। बाहय जगत्‌ को सपस्कत्थ फहुते हे जिसमें पांच इस्द्रिय, पांच अर्य, एक 
अविश्वप्ति* और चार महाभूत (>पृथ्वी, अप, तेज, वायु) है। आर्पन्तर जगत्‌ चार 
स्कत्चों में विभक्‍त है। मत (+>इच्द्रिय), घर्म (नमन के विषय) भौर मनोविज्ञान तया 
पाचों इन्द्रिय विज्ञान यहु सद विज्ञानस्कन्थ के अन्तर्गेद है। सुल्न, दुःख या तदभाव 
रूप जो अनुभव होता है, उसे वेदतास्कन्य कहते है | रूप मौर विज्ञान का सदध 
होने से जो इन्द्रियों द्वारा ज्ञान होता है तया मत का पर्व से सबब होने पर 
जो मनोविज्ञान होता हैँ वह विज्ञानस्कत्य में अन्तर्मत है पर इन छह विज्ञा्ों के 
विवरयों को मत में जो विशेष रूर से जानकारी (॑प्तज्ञालन्सम्यक ज्ञानन्जानकारी) 
होतो है बहू सज्ञास्कन्च है। जैसे आस से जो वर्ग और सस्याव का सामास्यतवा ज्ञान 
होता हूँ वह विज्ञानस्क्षन्य के अच्तगेत है पर बाद में यह नौला' हैं, 'यह पीला है! 'पह हस्व 
है, 'यह दोध है', 'यह पुरुष हैं, यह स्त्री है, इत्यादि लो विश्येंष रूप से या सम्पक्‌ रूप से 
ज्ञान होता हैं वह सज्ञास्कन्ध हैं। इन चारों स्कन्‍्यो के अतिरिक्त सन पर जो विषय 
ज्ञान की वासना अपनी छाप छोड जाती है वह सस्फार स्कघ है। ये पांचो स्कस्य 
सस्कृत हे--अनित्प हें--परिवर्तेनश्ील हैं । इन पाचो स्कत्थों के अतिरिक्त और फोई 
सत्‌ पदार्य नहीं है। ये सब सत्‌ हे पर परिवर्तनशील होने से क्षणिक है । पांचों स्कन्‍्घ 





# अभिषमंकोश १११ में अविज्ञप्ति का लक्षण यों है -- 
“विक्षिप्ताचित्तकस्थापि यो इ्नुबन्ध, शुभाशुभ । 
महूतान्युपादाय साहचविज्ञप्तिरच्यते ॥ 


यह अधिज्ञप्ति ्राहूमण दाशनिको के बदुष्ट'ं से तुलनीय है । 


३६ बोधिचर्यावतार 


है पर प्रतीत्य समुत्पन्न होने से --सक्ारणता और परिवर्तन के नियम में प्रतिबद्ध होने 
से नित्य नहीं हें। यह बात सौत्रान्तिको और बेभाषिकों को मजूर है। पर बाहच 
सत्ता के स्वीकार करने में दोनों फी प्रक्रिया में कुछ अन्तर है। वैभाषिक वाहच- 
वस्तु का प्रत्यक्ष मानते हे। आख से नीले कपडे था घडठे का जो ज्ञान होता है उस 
ज्ञान में तीन बातें ध्यान देने योग्य हैं ॥ नीला (घट या पट) प्रमेय हैं । 
आल! साधन है । क्योंकि उसी से नील -ज्ञान होता है । नील -ज्ञा्ना प्रमा 
है । जिस विषय से ज्ञान उत्पन्न होता है वह विषय के सदृश ही होता है । 
जैसे मोल (घट या पट) से उत्पन्न ज्ञान चील सवृश या नीछाकारक ही होता हैँ । आस 
से जो नील (घट या पट) का ज्ञान होता है वह नील (घट या पठ) फे सवेदन का 
व्यवस्थापक नहीं होता प्रत्युत न्ील-ज्ञान में जो नौलाकारता या नील सारूप्प का अनु- 
भव होता है वह नील (घट या पट) के सवेदन का व्यवस्थापक है । इस प्रकार नीलज्ञान 
'प्रमा में जो नीलाकारता या नील सारूप्य' है, वह 'प्रमाण' है जिससे नौल (घढ या पट) 
प्रभेय'॑ का सवेदन होता है। एवं सौब्रान्तिको के न्याय से 'नौल-सारूप्यासे तील (घट 
या पट) का अनुमान होता है। सो सौत्रान्तिक बाहचर्यावुमेयवादी हे जब कि वेभाविक 
बाहब्ार्थप्रत्यक्षवादी है । इतने अन्तर को छोड़ कर दोनो सर्वास्तिवादी हैँ। इनकी सर्वास्तिता 
प्रतीत्य-समुत्पाद से प्रतिबद्ध होने के कारण अनित्य हँ--क्षणिक है । 

सर्वास्तिवादी दर्शन जब देशव्यापी हो रहा था उसी समय नागार्जुन (१५०६०) 
उत्पन्न हुए । वक्षिण कोसल में ब्राहूमण कुल में इनका जन्म हुआ । यह केवल 
दार्शनिक ही नहीं प्रत्युत रसायन-शास्त्री और योगी भी थे। एक पहुँचे हुए सिद्ध के रूप 
में इनकी प्रसिद्धि केवल यौगिक क्रियाओं के कारण न थी बल्कि रासायनिक सिद्धियों के 
फारण भी थी। सोया हुआ महायान इनके समय में ही इनके फारण जागा और 
पीछे अपनी महिमा में सभी बोद्ध सम्प्रदायों को आत्मसात्‌ कर लिया ॥ दाशंतिक 
जगत्‌ में इन्होंने एक क्रांति उपस्थित की थी । प्रतीत्य समुत्पाद मानने के फारण 
सर्वास्तिवादी सत्ता को क्षणिक मानते थे और उसे ही परमार्य सत्‌ समझते थे। 
नागार्जुन ने प्रतीत्य समुत्पाद की व्यार्या फरते हुए बताया कि प्रतीत्य समुत्पाद जशाइवत- 
अनुच्छेदवाद उपस्थित करता हैँ (माध्यसिक कारिका १८११०) । परिणाम के पीछे -- 
परिवर्तन की ओट में --नित्यता देखना या अनित्यता देखना दोनो ही फिनारे कौ 
बातें हे, एकान्तवाव है। क्योंकि नित्यता देखने का अर्थ है शाइवतवाद मानना और अनित्यता 
देखने का अथे है उच्छेदवाद मानना। सो प्रतीत्यसमुत्पाद का अभिप्राय नित्य-एकान्त- 
वाद या अनित्य-एका तवाद सालने में नहीं हू प्रत्युत नित्यानित्य-विनिर्म क्त शुद्ध शुल्यवाद 
भानने में है। शूत्यवाद ही सध्यमा प्रतियदा है*। हमें जो कुछ प्रतीत हो रहा है 
वह स्वप्न जैसा ही है। जैसे जाग पडने पर स्वप्न नहों रहता वैसे ससार भी मोह निद्रा 
टूटने पर नहीं रह जाता । इन्द्रजाल की साथा दिखलाने वाला जानकार जैसे उस 
साया को कुछ भी (ऋ#सत्‌ या असत्‌) नहों समसता बसे ही तरव ससार को कुछ 
भी नहों समझता । वह माया और सायासय पदार्थों को देखता हैं और जानता है 


* साध्यमसिकारिका १५-१०, २४१८ 
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कि ये सचमुच फुछ नहीं है।| सत्‌ या असत्‌ , नित्य या अनित्य वृष्ठि का होना ही 
परमार्य सत्य हैं। सर्वास्तिवादियों की सता की जो अनित्यता दृष्टि है वह षड़- 
न्द्रियो से प्रत्यक्ष होने से सवृत्ति सत्य या व्यवहार सत्य है। तैथिकों की नित्यता दृष्टि न 
तो संवृति सत्य ही है और न परमार्य सत्य हो। * 
सता को नित्य गौर अतित्य दोवों दृष्टियों से न देखने का अर्थ सत्ता या 
भाव फो परमार्य दृष्टि से अस्वीकार फर देना हे । इस मान्यता से सर्वास्तिवादी दाशेंनिक 
जो सत्ता की अनित्य दृष्टि को परमार्य सर्‌ समझते थे एक झटका लरूगा। तैंथिक सत्ता 
को नित्य दृष्टि से देखते थे, परिणाम या परिवर्तन के कारण अनुभूत होती 
हुई अनित्यता फी बोर चश्मपयोश्ञी करने के अभ्यासी थे। अब उनसे 
न रहा गया । उपनिषदों से ब्राहमणों में जो तत्त्व-चिन्तन की घारा वह रही थी 
उसमें नागाजुन के शून्यवाद ने बाब का काम दिया जिसते वह थोडा मुइकर बहने 
लगी। उसके घुमाव-फिराच के कुछ यत्न पहले भी हो चुके थे । लोकायत तो हमेशा 
ही फूहड शब्दों में शुतिकी खबर लिया करते थे। जैन भी श्रुति से परहेज रखना 
फल्पागकर समझते थे यद्यपि श्रोन्रियों की नित्य दृष्टि के फायल थे। सांख्य, योग 
जो वेद के विरोधी न होते हुए भी श्रोत्रियों फे मार्ग फो 'अविशुद्धिक्षयातिशय- 
युक्त ” समझते थे, भले ही नित्य दृष्टि मानते थे। श्रोत्रियो के सामने दो बातें थीं- 
एफ तो श्रुति-प्रामाण्य स्थापित करना। दूसरे, अपने दाझ्शनिक चिन्तन को इस रूप में 
उपस्थित करना जिसमें वह नित्य दृष्टि फी रक्षा हो। नागाजुन के वाद के दा निकों 
को इसीलिए दो बातो में व्यप्न देखा जाता है एक तो बनित्य और अमाव (क्षणिक 
और शून्य) वादों फा खण्डन करना और जैसे भी हो श्रुति-प्रामाण्य का सण्डन करना। 
फणाद ने कार्य के कारण का होना आवश्यक माना और बताया कि कारण 
के गुण कार्य के गुणो के आरम्भक होते हें।* फारण-कार्य के फणाद-सिद्धात में कार्य 
के गुण भले ही कारण से आते हो पर फार्थ कारण से अभिन्न नहीं माना जाता था। 
फपलि जहा कार्थ को अयनो कारगावस्था में सत्‌ मानते थे वहा कणाद कार्य को 
अपनी उत्पत्ति से पुरे मसत्‌ ( > प्रागभाव) मानते हे। अभिप्राय यह है कि कगाद कार्ये- 
कारण के अभेद से अपनों नित्य-वृष्टि नहीं सिद्ध करना चाहते । इस विबय में 
उनकी अपनी प्रक्रिया है जो पहले के दार्शनिको के पाप्त न थी। उन्होने द्रव्य, गुण, 
फर्म, सामान्य, विशेष और समवाय छ पदार्थों में सत्ता का वर्गीकरण किया। इनमें 
से सामान्य/ को कणाद ने नित्य-दृष्टि के सिद्ध करने का सथबवत बताया । समान 
क्या है ? व्यक्तियों के परस्पर भिन्न होते हुए भी उनमें जो एक अभेद देखा जाता 
हैं वह सामान्य हें। रास, कृष्ण, देववत्त, यज्ञदत्त सब हैँ भिन्न-भिन्न, पर उन्हें एक 
मनृष्णः शब्द से भी कहा जाता हैं। सो यह 'मनुष्पत्व' जिसके कारण भिन्न- भिन्न राम, 
न यम मम करता हा आम हल कि है 


| महायानविद्ञयक १७, १८ 


+ “कारणाभावात्‌ फार्याभाव” “नतु फार्याभावात्‌ कारणाभाव.” (वैज्ञेषिक- 
सूत्र १२११, २) कारणगुणपूर्वक कायंगुणो दृष्द ( वैशेषिक सूत्र २१२५४ ) 
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क्योंकि वेवदत्तादि के न रहने से भी नब्ड नहीं होता, व्यापक भी है क्योकि व्यक्षित 
उससे व्यतिरिक्त नहीं होता। इसी प्रकार द्रव्प्र, गुण और कर्म तीतों में इद सर 
(नययह है) फी प्रतीति होती है। इस सत्‌ की प्रतीति से सता! की सिद्धि होती 
है। यह सता जो सामान्य के बल पर धिद्ध हुई नये ढग से तित्यवाद की 
स्थापना करती है । 

वादरायण ने अपने से पहले की दाशंनिक प्रवृत्तियों का सिहावडोकन करते 
हुए भुतियों ("उपनिषदों) की दाशनिक पद्धति को एक व्यवस्थति रूप में उपस्थित 
किया। अपनी दाश्निक प्रक्रिया को परिणाम के सहारे स्यावित कियरा। इनके परि- 
णासवाद में पहले के परिणासवाद से कुछ मोलिक भेद हूँ। फ्पोंकि पुराने परि- 
णामवाद में सत्ता का परिगाम तो माना जाता था पर कपिल जीव (पुरुष) फो, 
पतजलि जीव और ईश्वर को, कगाद जीव और ईइवर के अलावा मत, फाल, 
दिशा, आकाश आदि को परिणाम से अछूता ही रखते थे। वादरायग ने सता 
और चेतना का अलग-अलग विभाग नहीं किया और बताथा फि “ब्रहम सन्‌ भी 
है भोर चित्‌ भी है। सता और चेतना अविनाभूत हे। इसो ब्रहम के परिणाम से 
नाना रूप सूछ्टि देखी जाती हुँ। सम्पूर्ण अर्य जगव को अपने कारण ब्रहम से 
अनन्य है । 

बोद्ध दाशनिक पांचों स्कत्यों का परिगाम (प्रतीत्य तमुत्पन्नत्व) मातते 
थे। और उन्हें सत्‌ और क्षणिक समझते थे। विज्ञान स्कत्घ, जिपके समकृ्त अत्य 
वाशनिकों का आत्मा था प्रवीत्यममुत्पन्न होने से परिणाम में अछूता नहीं था, 
इधर वादरायण ने भी ब्रहम, जो सत्‌ चित्‌ दोनो है, का परिणाम मान लिया तो बौद्ध 
दाशेनिकों के प्रतीत्यसमुत्पाद और वादरायण के परिणामवाद में एक प्रकार फी 
सरूपता आ गयी फिर भी भेद बना रहा । वह भेद दो प्रकार का था । प्रयप्त 
तो बौद्ध दार्शनिको ने सत्ता और चेतना (-विज्ञान) को एक नहीं माता जब कि 
ब्रहम परिणामवाद में सत्ता और चेतना दो वस्थुए नहों हें । दूतरा भेद था 
अनित्य-दृष्टि जब कि ब्हमसवाद नित्यदृष्ठि का व्यवस्थापक है। अब इस ग्रह मवाद 
की विरोधी दो बातें थीं--एक तो वौद्धों कौ नित्य-विरोवी दुष्टि, दूसरी चेतव- 
सत्ता (आत्मा) को परिणास से अस्पृष् रखने की दृष्टि। वादरायण ने दोनों के 
निराकरण का यत्न किया । 

वादरायण के सामने सर्वास्तिवादियों और माध्यमिकों दोनों को नित्य- 
विरोधी दृष्टिया थीं। उन वृष्टियो को सामने रखते हुए उन्होंने यह प्रमाणित करने 
पर बल लगाया कि बिना किसी नित्य या स्थिर वस्तु के परिगाम सम्भव नहीं 
है । कारण और कार्य का पूर्वापरभाव होता है । फारण पहले और कार्य पीछे 
होता है। कार्य की उत्पत्ति के क्षण में फारण का निरोध हो जाता है। सो 
कार्योत्पत्ति से पूर्वेक्षण में जब कारण निरुद्ध ही हो गया तो कार्य के प्रति उत्तका 


| सदिति यतो द्रव्यगुणकर्मसु सा सत्ता (वेशेषिकसुत्र १२।७) 
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रहता है तो एक तो कारण और कार्य का पूर्वापर भाव नहीं रहता दुसरे यह 
दावा फि सब कुछ क्षणिक हैं खारिज हो जाता है ॥* यह तो हुई सर्वास्तिवादियों 
की बात । बचे साध्यमिक, पर उनकी बात बडी पेचीदा थी। नित्य और 
अनित्य दोनों दृष्टियो से उनका सबब ने था । उनके लिए सत्ता की नित्यता 
जओर अनित्यता से झगडना सबने में देखी गयी लदमी के लिए. बेकार उऊड़ना 
था। वादरायण ने उनके प्रति कहा क्लि सब तरह सोचने पर सी आपकी बत्त 
कंसे उपयन्न होती है सो तो सेरी समझ में नहों आया पर भाख से आपकी बात 
में विरोध हैँ। सत्ता फी उपलब्धि तो हो ही रही हैँ फिर नित्यानित्य दृष्टि से 
सत्ता को न देखने का अर्य सत्ता कोन मानना हो है जो समस्त से बाहर फी वात 
है 

वादरायण परिणामवाद मसालते थे पर परिणासवाद उनकी समझ में 
ठीक-ठीक न आया था । ठोक-ठोक परिगामवाद को सबसे पहले नागार्जुन ने ही 
समझा था। परिणाम का नित्प दृष्ठि से कोई सेल नहों है क्योकि नित्यता का अर्थ 
ही कूटस्यता या परिणाम का न होता है। बाद में शकर को यह बात समझ 
में आयी । उन्होंने देखा कि परिणासवाद मातने से नित्यता की सिद्धि फरना अस- 
भव है अत उन्होंने परिगामवाद को विवर्तवाद में परिणत किया । परिणतति फो 
मिय्या सानना विवर्तेताद है। जब परिणाम हो. मिथ्या हो गया तो “नित्यता 
फो किसी से डर न रहा । सत्ता फी अनित्य-दृष्टि के साथ भी परिणामवाद 
की सगति नहीं बठती क्योंकि अनित्या का अर्थ है सत्ता का विनाश 
या उच्छेद सानना । जब सत्ता उच्छिन्त ही हो गयी तो परिणाम अब हो तो 
किसका और फंसे ? एवं परिणाम न तो शाइवतवाद से और न उच्छेंदवाद से ही 
सम्बन्ध रखता हैं प्रत्युत्‌ वह भश्ाइवत-अनुच्छेदवाद है, नित्यानित्य चिनिर्मुकत शून्यवाद है। 

फपिल प्रकृति फा परिणाम मानते थे। प्रकृति चेतन न थी? बौद्ध सर्वा- 
स्तिवादी दाशंनिक परमाणुओ का परिणाम मानते थे, ये परमाणु भी चेतन न थे । 
कणाद ने सर्वास्तिवादियों से जो परमाणुवाद लिया उसे भी चेतत नहीं माना किन्तु 
कपिल को प्रकृति की भाति उन्हें नित्य माना जब फि बौद्धों के परमाणु क्षणिक थे। वादरायण 
फा बहू सम कोरा सत्‌ न था पर घित्‌ भी था जश कि परमाणु और प्रकृति कोरे सत्‌ थे । अत, 
वादरायण को चेत्तन सत्ता का परिणाम सिद्ध करने फे लिए जो लोग कोरी सत्ता फा परिणाम 
मानते थे उतके निराकरण की अपेक्षा मे कछूम हुई । फणाद परमाणुओं के सयोग और वियोग 
से सर्ग एव ऊय फा होना मानते थे । सयोग और वियोग दोनों हूँ करमम-सापेक्ष । 
विना किया या व्यायार के परमाणगुओं का सदोग-वियोगष सभव नहीं हैं। और 


+ “उत्तरोत्पादे च पुर्वेनिरोधात्‌ । असत्ति प्रतिज्ञोप रोधो यौगपद्यमन्यथा ।” 
(ब्रहमसूत्र २२०, २१) । 
 नाभाव उपलब्धे, । सर्वेवानुपपत्तेदव 7” (स्रहुमसूत्र शरा२८, ३२) . 
धकर ने विज्ञानावाद के खडन में पूरे (श२।२८, ३९) अभावाधिकरण को लगाया 
है। यद्यपि सूत्राथं बिना खोँचातानी के शूल्यवाद कौ ओर चला जाता हूँ। 








४० वोधिचर्यावतार 


कर्म के लिए कोई दृष्ट कारण हैं नहों अत अदुष्द को कारण मानना होगा। 
पर अदृष्ट फे अचेतन होने के कारण उसमें सामर्थ्य नहीं हे कि परमाणुओं में क्रिपा 
उत्पन्न फर सफे ४ कपिल की प्रकृति भी अचेतन हैँ पर उसके प्रति वादरायण 
अपना यह तर्क न उपस्थित कर सकते थे क्योकि कपिल के मत से प्रकृति स्वे- 
बीज अर्थात्‌ सबकी उपादान कारण ओर प्रवृत्ति स्वभाववाली हैं। अत वादरायण ने यह 
तक॑ उपस्थित किया कि प्रवृत्ति अचेतन का धर्म नहों हैं । प्रकृति अचेतन हूँ अत उसमें 
प्रवृत्ति महों मानी जा सकती ॥| और बिना प्रवृत्ति परिगाम हो नहीं सकता । 

ऊपर बहुत ही सक्षेप में हमने भारत की दार्शनिक प्रवृत्ति को देखा हैँ। 
उसमें एक क्रमबद्ध घिकास हैं। लोकाथत सत्ता से चेतना की उत्पत्ति और उसका 
विनाश सानते थे। कपिल ने सत्ता और चेतना दोनों को अलूग-अलग माना जिसमें 
सत्ता को परिणामी ओर चेतना को अपरिणामी माता । बौद्ध दाशनिकों ने भी 
सत्ता और चेतना को अलग-अलग माना पर परिगामी प्रतियादित किथा। वादरायण 
ने सत्ता और चेतना को अलग-अलग म मानकर अभिन्न माना और नत्रहर्सा दब्द 
हारा प्रकाशित किया। पिछले दार्शनिको की भाति परिणाम इन्होंने भी माना । 

वसुबन्धु ने इन सब दाहेनिक गतिविधियों को देखा और एक नयी बात 
कही । इन्होने कहा कि सत्ता के न मानने से भी केवल चेतना से भी काम चल 
सकता है। चेतना के लिए बौद्ध वार्शनिको का विज्ञान शब्द है ओर ब्राहूमण वार्श- 
निकों का आत्मा शब्द हें। आत्मा और विज्ञान दोनों एक ही नहीं है । मात्मा नित्य 
या कूटस्थ है और विज्ञान परिवर्ततशील। सो इस वसुबन्धु के विज्ञानवाद में नित्या- 
त्मावाद की झलक नहीं है। इन्होंने सब कुछ विज्ञान फा परिणाम कहा और बताया 
कि सत्ता' जैसी कोई वस्तु है ही नहीं, सब कुछ विज्ञान ही विज्ञान हेँ। 

मालय, मन ओर प्रवृत्ति भेद से विज्ञान तीन प्रकार का है। कपिल 
की प्रकृति जैसे सर्वबीज (--सम्पूर्ण कार्य जगत्‌ की उपादान) हे, वावरायण का 
ब्रहम जैसे सर्ववीज है वैसे वसुबन्धु का यह विज्ञान सर्वबीज है। सर्वबीज होने के 
कारण ही इस मूल विज्ञान को आलय विज्ञान कहते हूं। सभी धर्मों का यह 
फारण रूप से आलय (स्थान या आश्रय) होने के कारण मूल विज्ञान आलय' 
फहलाता है । आालय विज्ञान के सस्तान से प्रवृत्त हुआ विज्ञानान्तर जो सत्काय- 
दृष्टि (नित्यदृष्टि, आत्मदृष्टि) मान (>त्अहकार), मोह ओर राग नामक फ्लेशो 
से युक्त होने के कारण बन्ध का कारण है मरना कहलाता हैं । रूप, दाब्द, गन्ध, 
रस, स्पर्श और धर्म (सभी मानसिक भावनाएं) इन छह विषयो की जो प्रतीति है बह 
प्रवृत्ति विज्ञान है। जैसे जल में तरगें (पवनादिजनित क्षोभवज्ञ) उत्पन्न होती रहती 
हे वेसे ही ये विज्ञान भी आलय विज्ञान में प्रत्ययववश या कारणवश सबके सब 
एक साथ या पृथक्‌-पुथक्‌ उत्पन्न होते रहते हे ।** 

# उभयथापि न कर्म अतस्तवभाव । (त्रहमसूत्र २२१२) 

| भवृत्तेतदच (अ्रहससूत्र २२२२)। 

+* त्रिशिका विज्ञप्तिमात्र॒तासिद्धिकारिका, २, ५, ८, १५ 
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इन विज्ञानों में प्रवृत्ति-विज्ञान के लिए वाह सत्ता माननी पडती है, किन्तु 
वसुवन्धु फहते हे कि इनके लिए भी बाहब सत्ता फी अपेक्षा नहीं। रूप आदि 
वस्तुत है; इसलिए उनकी प्रतीति होती है। यह वात मिय्या है। जैसे तिमिर रोगी 
फो फेश, जाल आदि जो सममुच उसके सामने नहीं हूँ प्रतीत होते हैँ पैसे ही आर्थ- 
सत्ता न होते हुए भी रूपादि की प्रतीति हुआ करती है । अतएवं विज्ञान के अति- 
रिक्त और कोई वाह सत्ता नहीं है।ग 

पर विज्ञान के अतिरिक्त वाहयसता न मानने से कितनी ही आपत्तिया 
उठ खडी होती है । विज्ञान के अतिरिक्त रूपादि बाह्य आर्य हे क्योंकि बिना वाह 
अर्य के चार नियम नहों होगे चाहिएं .-- 

(१) देश-नियम--जिस स्थात में रुूपादि पदार्य होते हे वहीं रूपावि 
विज्ञान भी देखे -जाते हैं । जहा नहीं होते वहा रूपादि विज्ञान फी उत्पत्ति नहीं 
देखी जाती । सो यह देश या स्थान का नियम तभी बनता है जब झरूपादि 
बाह्य पदार्थ हो । यदि वाहच-यदार्य न माने जाए तो सर्वत्र ही रूपादि की 
प्रतीति होनी चाहिए। पर होती नहों । अत" देश का नियम होते से वाहचसत्ता का 
अपलाप नहों किया जा सकता। 

(२) फाल-नियम--जिस समय विशेष में रूपादि अर्य कहों पर होते हें 
उसी समय विशेष में रूपादि विज्ञान उत्पन्न होते हे । संर्ददा सव समय में उत्पन्न 
नहीं होते । अत. जान पडता हूँ कि रूपादि बाहयसत्ता के बिना रूपादि विज्ञान 
उत्पन्न नहीं हें । इस प्रकार विज्ञानोत्पत्ति फे साय काल का नियम होने से बाहब- 
सत्ता का अपलाप नहीं किया जा सकता। 

(३) सतान-नियम--जहा जिस समय में रुपादि अर्य होते हे वहा सभी 
अविकलेन्द्रियों को उनकी प्रतोति होती । ऐसा नहीं होता कि किप्ती को हो और 
किसी को ने हो जैसा कि तिमिर रोगी को तो फरेश-नाल आदि दिखायी पडते 
है पर औरों को नहीं । यदि विना रूपादि वाह अर्थ के ही विज्ञान की उत्पत्ति 
होती तो वहू तैमिरिक की मसर्दर्थअ्रतीति की भाति कुछ को होती भौर कुछ 
को न होती, पर रूपादि अर्य जहां जब होते हे उनकी सबको ही प्रतीति होती 
है, अत. विज्ञानोत्पत्ति में सबके साय सतान-नियम (प्रतीति फा सिलसिला) फा सबंध 
होने से वाहघसत्ता का अपलाप नहीं किया जा सकता | 

(४) झृत्य-क्रिया-नियम--सूपादि बाहथ अर्थों से ही शारीरिक फृत्य हो 
सकते हूँ । स्वप्न में देखे गये अन्न-जल से दारीर फी भूख-प्यास नहीं मिठ सकती। 
अत फोरे विज्ञान मात्र से दुनिया का काम नहीं चल सकता । दुनिया की कृत्य- 
क्रिया के लिए रुपादि अर्य अपेक्षित है । इस प्रकार भी वाहभसतता का अपलाप 
नहीं किया जा सकता। > 

एवं इन चार नियमों की पड़ताल करने से जान पडता हैं कि विज्ञान से 
व्यतिरिक्त भी घाहूघ रूपादि-अर्थसत्ता है ।* 

 विजिका विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिकारिका, १। * विशिका २ । 
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बसुबन्धु ने इन आक्षेपों फा समाधान करते हुए कहा कि बाहच पदार्य के 
अभाव में भी वेश, काल, सतान औभौर कृत्य-फक्रिया के नियम देखे जाते हें। उदाहरण 
के लिए स्वप्न को लोजिये । स्वप्न में बाह्य अर्य के बिना ही किसी स्थान विद्येष 
में (नकि सर्वत्र) बाग-बगीचे, नदी-तालाब, सुन्दरियां दिखाई पड जाती हे और वहा भी 
फिसी समय विखाई पड जाती हैं, हमेशा नहीं। यह स्वप्नदृश्य कृत्य-क्रिया करने 
में भी समर्य होते है । रही यह बात कि, बाहथ पदार्थ की प्रतीति सभी अधि- 
फलेन्द्रियों फो होती हैँ पर बाहचायय॑ के बिना तिमिर-रोगी आदि को जो पदार्य 
प्रतीति होती हैँ वह सबको नहीं, अत बाहबार्थ मिथ्या सिद्ध न हुआ | सो इस 
युक्ति में भी जान नहीं है । प्रेतों फो मल-मूत्न, पृथ जादि से परिपूर्ण नदी 
दिखाई पढती है यद्यपि वस्तुतः वह होती नहीं । नारकी जीवों को भी इसी प्रकार 
भयकर दृश्य दिखाई पडते हे । यम-किकरों के दर्शन भी उन्हें होते हे और उनसे 
वे दण्ड भी पाते है, यद्यपि ये सब वबस्तुत नहीं होते।* इन आगममूऊलफ 
दुष्ठान्तों को यवि छोड दें तो स्वप्त का ही उदाहरण फाम दे सकता है फ्योंकि 
बाहय पदार्भ के बिना ही सबको सपने विखाई पडते है, और स्वप्न काल में 
सभी को बाहूच पदार्थ के बिना प्रतीति होती है, ऐसा नही कि फिसी फो हो 
ओर फिसी फो नहीं । एवं बाहच पदार्थ के बिना ही देश, काल, सतान, और 
कृत्य क्रिया की व्यवस्था हो जाती है । गत” इन चार नियमों के लिए बाहघ-सत्ता 
का मानना जरूरी न रहा। 

सर्वास्तिवादी बाहध-सत्ता पर बहुत जोर देते थे, कणाद और अक्षपाद भी 


उसके हामी थे । तीनों ही परमाणुओी को मानते थे । बाहघ पदार्य परमाणुओं 
के सयोग से बनते है ( परसाणुरूपी अवयवों से बना पदार्थ परमाणुओं का 
समूहमात्र ही नहीं है भ्रत्यृत उन अवयवबों से विलक्षण वह एक स्वतन्त्र पवार्थ है 
जो अवयवी' फहलाता है । परमाणुओं को सयोग तथा अवयवी को कणाद और 
अक्षपाद दोनों सानते हे। परमाणुओ के सयोग से एक बिलक्षण अवयवी बन जाता 
है । यह बात सर्वास्तिवादी नहीं मानते । उनके सत से परमाणु-पुज् ही पदार्थ 
है। कुछ भी हो इन सब के सत से परमाणु निरवयव हे। वसुबन्धु फो इन 
वाइलिकों पर बडा तरस आया । इन्होंने फहा कि जिन परमाणुओं के बूते घाहघ- 
सत्ता सिद्ध फरने चले हो पहले एक बार उनको ही सभाल को। सयोग सावयव 
फा देखा जाता है । परमाणुओं को एक ओर निरवयव मानना और दूसरी ओर 
उनका संयोग मानना यह कैसे बन सकता है। तुम्हारे मतत से परमाणु सावयव 
हो नहों सकते ओर निरवयव फा सयोग नहीं हो सकता और बिना सयोग हुए 
अवययों से अवयवोीं भी नहीं बना, सो कणाद और अक्षपाव की बाहब-सत्ता जो 
अवयवी फे सिद्ध होने पर निर्भर थी परास्त हो गयी । 

वसुवन्धु ने बाहघ-सत्ता फो मिथ्या सिद्ध करने में जो परिश्रम किया उससे 
परवर्ताी दाइनिकों को बडा बल मिला । गौडपाद ने विज्ञानवाद की सिद्धि के 


+ विशिका ६,४ । | थघिद्विका १३ फा उत्तरार्घ । 
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लिए फिये गए बाहब-सत्ता के निराकरण को अद्वेतवाद का बहुत उपकारक समझ 
कर मान लिया ।| विज्ञानवादियों भौर अद्वतवादियों में हैं भो बहुत समता । 
नागार्जुन जहा सब कुछ (यहां तक कि चेतना बोद्ध-सम्मत विज्ञान तथा तैथिक- 
सम्सत आत्मा) को भी सवृत्ति-सत्य मानते थे वहां इन दोनो ने उसे परमार्थ सत्य 
कहना शुरू किया । एक ने उसे विज्ञान शब्द से कहा और दूसरे ने ब्रहम से । 
दोनों ने उसके अतिरिक्त वाहय सत्ता को मिथ्या माना । दोनों ने उसे अनुच्छिन्न 
या नाश न होने वाला कहा पर एक अन्तर बना रहा । विज्ञान था परिवर्तेनशील 
फ्योंकि उसे प्रतीत्यसमृत्पन्न सावा जाता था और ब्रहम था कूटस्थ यद्यपि वह 
भी “जन्मादस्प यत ” (११२) “भात्मक् ते. परिणासात्‌” (१४२६) में वादरायण 
हारा परिषामशीरल फहा जा चुका था । सो इस ब्रहस के परिणाम फी नये ढग से 
व्याद्या फरने को जरूरत पड़ी । नागार्त ने परिणामवाद (-5प्रतीत्यसमुत्पाद) 
के आधार पर सब कुछ को अशज्ञाश्वत और अवुच्छिन्ष कह चुके थे । अनुच्छेद भश 
से तो भअद्देतवादी सहमत थे पर मशाइवत अद्य उनकी नित्यदृष्टि का काटा था 
अत प्रतीत्यसमुत्पाद या परिणामवाद जो कारण-कार्य फा नियम था और निथम को 
सभी परमार्य समझते थे मिथ्या करार दे दिया गया, * और वह बेचारा 
अब सयृतिसत्य मात्र रह गया । परिणाम या प्रतौत्य समुत्पाद माना गया पर विज्ञान- 
वादियों ने उसे परमार्य सत्य माना अत उन्हें विज्ञान फो क्षणिक्त या परिवर्तनशील 
मानता पडा। ब्रहमवादियों ने उसे मिथ्या माना सो उनका 'ब्रहूमा परिवर्तन से 
मछूता कूठस्य बना रहा । अस्तु, इस दुष्दि भेद के कारण विश्ञान और ब्रहम जो * 
एक होने- जा रहे थे अल्म-अलूग बने रहे पर अलग होते हुए भी बह मवाव 
पर जो वोौद्धदर्शन फो अमिद छाप पडी वह न मिटाई जा सकती थी । 
विज्ञानवादियों ने विज्ञान के अतिरिक्त बाहथ-सत्ता का निषेष तो कर 
विया पर व्यवहार बिना बाहभ-सत्ता के चल नहीं सकता था। सो उन्होने 
विज्ञान के अतिरिक्त यच्च यान्वमात्र व्यवहार को औपचारिक माना। अस्धे को 
यदि कोई 'धुलोचन' फहे, मूर्ख को वृहस्पति' कहे, घाहीक को बिल” (गौर्वाहीक.) फहे 
या गवार को गधा कहे तो इन प्रयोगो को ओपचारिक कहना होगा क्योंकि 
अन्धे आदि में सुलोचनत्व आदि धर्म नहीं है जौर जो जहा नहीं, उत्तका उसमें 
प्रयोग करता उपचार कहलाता है ॥ बात्मा (>वअपनावन, से और मेरापन) 
तया घर्मं (+>-अपने से पृथक्‌ सब पदार्थ) दोनों की सत्ता औपचारिक है क्योंकि 
विज्ञान के परिणाम फे अतिरिक्त दोनो हे ही नहीं । विज्ञान फे मतिरिक्त “और सब 
कुछ” मसिथ्या है और उसी मिथ्या की व्यवहार सिद्धि के लिए यह ॒अच्य मिय्या- 
न्तर है “उपचार”, जिसे आगे चलकर शकर ने अध्यास', अविया' और 
माया” कहा । विज्ञानंकत्ववाद सिद्ध करने के लिए जिस जगत्‌ को वसुबन्धु ने 
| गौडपादकारिका ४ए५ । 


+ गौडपादकारिका ३२५॥ 7 लिशिका १ पर उपचार शब्द की व्याय्या 
करते स्थिरमति--“यत्र यच्च नास्ति ततू तत्रोपचं्यते । 


४ बोधिचघर्यावतार 


पसिथ्या फहा उसने ही वसुबत्धु को अविया (5>उपचार) में फेंक फर अपनी सिद्धि 
करवा ही ली। 

यहा बोद्ध दर्शन के विकास फी जो रूप-रेखा भ्रस्तुत की गई है, उसका 
श्रेय उस प्राचीन-सामग्री को है, जो बहुत कुछ हमारे युग में उपलब्ध हुई है । 
वस्तुत इसके सहारे बोद्ध धर्म एवं दर्शन तथा उसके साहित्य का नये सिरे से अभिज्ञान 
हुआ है। 

इस नये अभिज्ञान एवं नयी साहित्यिक सम्पत्ति ने हमारी जानकारी में 
एक नया परिवर्तन उत्पन्न कर दिया हैं । कुछ ही विन पहले हम बुद्ध तया उसके 
धर्म को बहुत गलत समझ रहे थे, बौद्ध तत्वचितन फी हमें कितनी गलत जान- 
फारी थी, यह हम आज समझ रहे है । पर हम तब विवश थे, तब हमारे 
पास फेवल बौद्ध विरोधियों ने जो कुछ बौद्ध धर्म और दर्शन के बारे में बतला 
रखा था उसके अतिरिक्त हमारे पास जानने को कुछ ने था । पर आज हम 
उतने अकफिचन नहीं हैँ। आज बुद्ध के घर्म और दर्शन की वह सामग्री हमारे पास 
हैं कि हम उसे ठीक-ठीक समझ सकते हे। 

शकर ने बुद्ध फो 'अनाप-शनाप बोलने चारा दुनिया का दुदमना१ कहा ! 
फुमारिल ने बुद्ध के उपदेश फो कुत्ते की खाल में पड़े दृध/र जैसा निकस्मा बताया ' 
जिसके पास जयान है उसे बोलने से कौन रोक सकता है? फिर भी इस प्रकार 
के फूहडपने का जवाब किसी भले आदमी फे पास हो ही क्‍या सकता है ? गाज 
जिसने बुद्ध के धर्म और विनय की सरसरी तौर पर भी पड्ताल की है वह 
उन्हें दुनिया का गुमराह करने वाला नहीं कह सकता । बुद्ध का घर्म बिल्कुल स्पष्ट 
है । उसमें विरोध या असगतिया नहीं हे। करुणाकुल बुद्ध ने साफ-साफ कहा है* 
“विजय से बेर पैदा होता है, पराजित दुखी होता है, जो जय और पराजय को 
छोड चुका है उसे ही सुख है, उसे ही शाति है ४३ जानकारों ने इसोलिए फहा है. 
“तथागत ने थोडे में केवल अहिंसा के तीन अक्षरों में धर्म का वर्णन किया हें ।”४ 
क्या सचमुच यह गुमराह करने वाला रास्ता है ? 

कर्म ओर उसके फल को बंदिक, बोद्ध और जेन तीनों मानते है । कर्मे- 
फल फा देने वाला ईइवर हैं और कर्मफल का भोगनेवाला जीव हैं। साख्यों और 
जेनों फो फर्मफल के भोग में ईइवर फा हस्तक्षेप मजूर नहीं है। वेवान्ती 
भी इस प्रकार के हुकूमत फरने वाले ईइवर को नहीं मानते। हा, अक्षपाद और 
कणाद को इस प्रकार के ईदवर की जरूरत है । ईश्वर की बात यह छोड देनी 


१ सुगतेन स्पष्टीकृतमात्मनो$सस्बद्धप्ररलापित्व प्र्ेबो वा प्रजासु ४” (ब्रहस- 
सूत्र २२३२ पद) । 

२. सन्मूलमपि अहिसादि इवदतिनिक्षिप्तक्षीरददनुपयोगि ४ (तस्त्रवातिक) । 

रे. जय बेर पसबति वुख सेति पराजितो उपसन्‍्तो सुख सेति हित्वा 
जैयपराजय ” ॥ घम्मपद श्पाप 

४. घ॒र्म समासतोईहिसा वर्णयन्ति तयागता 7 चतु शतक । 


भूमिका ड५ 


है, केवल उसके गुलास 'जीव' की कहानी पर ध्यान देना है । बौद्धों को छोड 
कर सभी जीव फो एक टिकाऊ जीव समझते हे। दाशनिक भाषा में कहेंगे कि 
जीव नित्य है । जीव शब्द भी यहा छोड देना चाहता हूँ । इसके लिए आत्मा 
शब्द को लेना है । आत्मा फा आर्य कुछ विस्तृत है, जो लोग ईइवर को मानते हूं 
'उनत्तका ईइवर भी इसमें शामिल्ल हो जाता है । वेदान्ती आदि दाशेनिक जो बात्मा 
के मतिरिक्त और किसी पदार्य फी उससे अलूग सत्ता नहीं मानते उनका भी इसी 
शब्द से फाम चल जाता हैं । और बौद्ध लोग तो आत्मा को मानते हो नहीं 
वे भी इसी में ना जोड़ कर काम चला लेते हे । 

कर्म है मर उसका फल हुँ पर उसका आश्रय कोई टिकाऊ या स्थिर 
फिवा नित्य आत्मा नहों हैँ, यह बुद्ध की मान्यता है। आत्मा यया, सत्ता सात्र 
में जो सत्‌ या स्थिरता का भाव होता हूँ, वह असल में नहीं हैँ । बुद्ध ने इसे 
इस प्रकार समझाया हैँ - बीज होने पर अकुर होता हैँ पर बीज ही मअकुर नहीं 
है और बीज से पुथक्‌ अथवा उससे भिन्न फुछ और वस्तु भी अकुर नहीं हैं । 
मत दवीज शाइवत स्थिर टिकाऊ या नित्य नहीं है क्योकि उसका अकुर खूपमें 
परिवर्तन देखा जाता हैं । वह उच्छिन्न या नष्ट भी नहों होता क्योंकि अकुर 
बीज ही का तो रूपान्तर है ११ यह एक उदाहरण है जिसके द्वारा सिद्धात का 
स्पष्टीकरण हैं । चुद्ध का अपना मत हैँ कि न तो कुछ भी अशाशइवत है गौरन 
कुछ भी उच्छिन्न होता है । प्रत्येक वस्तु अपने कारण से उत्पन्न होती हैं । फारये 
फारण से न तो अन्य या भिन्न ही होता हैं और न बनन्‍य ही, कार्य कारण से 
अन्य होता त्तो फारण का उच्छेद मानना पड़ता, यदि कार्य अनन्य अर्थात्‌ कारण- 
रूप ही होता तो उसे शाइदत या नित्य मानना पडता १ पर दोनों बातें नहीं हे, 
इसलिए न कोई श्ञाइवत है मर न किसी का उच्छेद होता है । भमशाइवतानु- 
च्छेदवाद' बुद्ध फा दाशेनिक सिद्धात हें। यह सकारणता और परिवर्तन के 
नियम के आधार पर विकसित हुआ है। इस नियम फो प्रतीत्य-समुत्पाद 
कहते है। जिसका अक्षरर्य है समुत्पाद "उत्पत्ति, कार्यमात्र का होना ; प्रतीत्य 
(एवं भवत्ति)->कारण के (प्राप्त) होने पर ही होता है । बुद्ध के बाद जितने 
भी वोद्ध दार्शनिक हुए वे “प्रतीत्यसमुत्पादं तया अशाहइवतानुच्छेदवाद के सहारे 
ही अपने दाशनिक विचारों फो व्यकत करते रहे हे। सब कुछ ही जब अश्ञाइवत्त 
और अनुच्छिन्न है तव भात्मा! भी इसका अपवाद नहीं है। इस वेटिकाऊ, पर न 
नष्द होने वाले, मात्मा को बौद्ध चित्त या विज्ञान कहते हे। 


जिस अशाइवतानुच्छेददाद की पद-पद पर बौद्ध दोनों में चर्चा है उसको 


पूर्वपक्ष के रूप में कहों भी ब्राहमण और जैन दशंनो ने छुआ तक नहीं ॥। यह 


बात बडे आउइचर्य में डालने वाली है । जहा भी बौद्ध दर्शन की आलोचना फी गई 
है वहा सर्वत्र उसे उच्छेदवादी दिखलाया है--अभाववादी बताया है। शकरा- 
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१. बीजस्य सतो यथाकुरो नच यो बीजु स चेव अकुरो। 
न च॒ अन्‍्यु ततो न चेव तदेवमनुच्छेद अशाइवत घर्मेता ।--लूलितविस्तर 4 


४६ बोधिचर्यावतार 


चार्य साफ ही सौगत दर्शन का अभिप्राय समझाते कहते हैं सौगत वर्शन ठौक 
नहीं क्योंकि ये किसी कारण को स्थिर नहीं सानते, जिसका निष्कर्ष हे अभाव से 
भाव की उत्पत्ति फो मानना, * सोगत दर्शत को शकर वैनाशिक' कहते है यद्यपि 
सौगतों ने जहां किसी वस्तु को शावत नहीं माना है वहा उसका बिनाश या 
उच्छेद सानने से भी इनकार कर दिया है। यह एक नमूना है और इस प्रकार 
के अनेकों नमूने हे जिनमें इस प्रकार गलत रूप में बौद्ध दर्शन को उपस्थित किया 
गया हैँ । खेर, विरोध फरने में मब तक बुद्ध को उच्छेदवादी या वैनाशिक बनाया 
गया सो बनाया गया पर अब उन्हें उच्छेदवादी या चेनाशिक नहीं कहा जा सकता। 

आज हम फह रहे हैं कि बुद्ध वेनाशिक या उच्छेदवादी नहीं थे पर क्या 
इस पर वे छोग विश्वास करेंगे या मान लेगें जो बुद्धि पर पोथी घर फर तक फरते 
बेठते हे। तक में पोयी-पत्रा काम नहीं दिया फरता । यदि देता तो अपने तरव 
या सतलब के बचाव के लिए जल्प और वितण्डशा की जरूरत ही क्‍या थी ?| 
जो लोग छल-बल से, जल्प ओर वितण्डा से वूसरों को चुप फर देना ही तस्त्व- 
रक्षा का सावन रमझते हे, उनसे इस बात कौ आजा करना भूल है कि वे 
वूसरे के सत को सही-सही देख सकेंगें । उनकी यही कौन सी-फस्त भलमनसाहत 
है जो जल्प और वितण्डा को तत्त्वरक्षा का सावन कहते हुए मुंह पर थप्पड छगा 
देने को तत्त्वरक्षा का साधन नहीं कहा । इस छली मनोवुति के कारण बौद्ध 
जिस रूप में अपने दार्शनिक सिद्धांत मानते हे उनको उसी रूप में उपस्थित कर 
आलोचना नहीं की गयी, फलत उन आलोचनाओं के द्वारा हम जिस रूप में 
बोद्ध दर्शन फी झलफ पाते हैं वह उसके स्वरूप से सर्वथा उलटी हूँ । 

हम जिस प्रतीत्यसभुत्पाद और उसके आधार पर विकसित अशाइवत-अनु- 
उछेदवाद का जिक्र फर चुके हे उसके आधार पर ही पिछली बोद्ध दाहंनिक प्रक्रिया 
ठहरी हुई है । विभाषा और उसके मानने वाले वेभाविक सम्प्रदाय का ऊपर 
जिक्र हुआ हूँ । इन्होंने बुह वचन के अनुसार सता को प्रतीत्यसमुत्पन्न तया 
अद्याववत ओर अनुच्छिन्षन कहा । सत्ता का वर्गोकरण पाच स्कर्घों सें है । बोद 
मान्यता के अनुसार कोई एफ वस्तु नहीं है प्रत्युत्‌ जहा 'एक' का भान होता है 
यहां अनेकों! का समूह हुआ करता हैं । वृक्ष एक! पदार्य है पर वह है क्‍या? 
जड, तना, शाखा ओर पत्र आदि का समूह ही तो है । हरएक पदार्य का यही 
हाल है। इस भाव को व्यक्त फरने के लिए ही स्कन्ध शब्द का प्रयोग होता है। 
स्फन्ध फा अर्य राशि या ढेर है । प्रत्येक वस्तु अनेकों फा एक ढेर है उसमें जो 
एक' की प्रतीति है वह्‌ व्यवहारत ठीक हो सकती है पर परमार्थत है ही 
नहों। प्रत्येक पदार्थ अपने अवययों का स्कन्‍्ध या ढेर हैं । नैयायिक पदार्य को अव- 





+ अनुपपन्नो वेनाशिकसमय , यत स्थिर्सनुयायिकारणमतभ्युपग च्छता म- 
भावाद्भावोत्पत्तिरित्येतदापद्यते!।. ब्रह मसूत्र २२२६ पर शारौरकमाष्य । 

] तर्वाध्यवसायसरक्षणार्थ जल्पवितण्डे.. बीजप्ररोहसरक्षणार्थय. कठक- 
शासावरणवत्‌ । न्यायसूत्र ४२५० 
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पयों फा ढेर ने माव कर अवयवों से अतिरिक्त एक अवपययी की कह्पना करते है। 
अवयवी को मानकर सी अक्षपाद ने सात लिया हैँ कि अवयदी का अभिमान दोष 
अर्यात्‌ राग, हेष और मोह का कारण हैं, / (न्यायसूत्र ४४२१३) । ग्रद्यपि अवयवो से 
व्यतिरिकत अवयवी की सत्ता असिद्ध हैं। एक' की प्रतीति से अवयवी की सिद्धि 
नहीं हो सकती क्योकि (एक अपने आप में ही सिद्ध नहीं हैँ । 'एकत्व फो सिद्ध 
मान कर हिन्दू ताकिकों ने अवयवो' को सिद्धि की है । अवयवो के स्फन्‍ध या 
ढेर को ही चैभाषिक पदार्य मानते हे। अवबब के लिए परमाणु शब्द दा प्रयोग 
होता हूँ फ्योकि स्यूल पदार्य का जो सुक्ष्म से सुक्ष मवयव हैं वह परमाणु है। 
इस प्रकार परमाणु्ुुज ही पदार्थ है यह निष्कर्व तिकला। हिन्दू ताकिक भी पर- 
साणु मानते हू पर उनके यहा परमाणु-पुज पदार्थ नहीं है प्रत्युत्‌ उनसे व्यतिरिकत 
एक लवययी' पदार्य है । परमाणु, पवित्री, जझ, तेज, और दादवु के होते हु। 
यह चार भूत कहलाते है। इन चार भूतों का कारण अविज्ञत्ति' है। अविज्ञप्ति 
क्या हैं सो तो ठीक-डीक पता नहीं। सदमुच ही चहु अ-विज्ञप्ति न जानी गयी 
चीजही हैँ । खैर, ये चार भूत, अविज्ञप्ति, पांच ज्ञानेखिया और उनके पाच, 
रूप, दाब्द, गन्म, रस, स्पर्श विबय एवं फुछ पद्धहई फो रूप स्कत्ध कहते हे। 
घश्ु से रूप का, भोत्र से बाबर का, नासिका से गत्य का, जिहवा से रस का, 
धरीर (स॑फाय, स्पर्शेन्द्रिय)ओं से स्पर्श का और सन से घर्मे (सनमानसिकत 
भावों) का जो ज्ञान सामान्यतया होता हैँ उत्ते विज्ञान स्कत्व फहते है। यदि इस 
शान में विदय की विशेषताएं भी झलरे तो वहु 'सज्ञास्कन्य' होगा। जैसे आंख 
से फोई स्त्री दिखाई पड़ी यह तो विज्ञान स्कत्धच हुआ पर यदि इस ज्ञान में स्त्री का 
रण, रूप, फद आदि की प्रप्नीति सी शामिल हो तो वह सज्ञास्कन्थ होगा फ्योंकि यह 
सत्न्सम्यह्‌ या विशेव रूप से ज्ञानल्जानकारी हुई है। सुख-दुःख फी अनुभूति का 
नाम वेदना-स्कन्घ हूँ । इन चारों स्कस्बों से जो कुछ बचा हैँ वह सस्कार स्कन्य है । 
इन पाचों स्कस्बो फो सत्ता प्रतीत्यसमुत्पन्न होने से अशाइवत एवं अनुच्छिन्न हैं । 
यह बात वेभाषिक तो मानते ही हे पर सीज़ान्तिक भी इससे सहमत हे । 

इस दार्शनिक धारा में, जैसा! कि ऊपर फह आये है, नागार्जुन ने एक 
ओर नूतन बात पैद! कर दी । उन्होने कहा कि पांचों स्कत्यो को सत्ता सिरपेक्ष 
नहीं हैं । किन्तु उनकी सत्ता सापेक्ष है । उन्होंने साफ-साफ कहा हैं : करते फर्म 
करने वाले के बिता नहीं हो सकता । जब कर्म होता हैं तव कर्म का करने दाला 
भो होता है । सो कर्म और उसको करने वाला अर्यातु कारक अपनो-अपनी सिद्धि 
के लिए परस्पर की अपेक्षा रखते हैें। यह एक उदाहरण है । चस्तुत. प्रत्येक सत्ता 
का यही हाल है । सब की सिद्धि सापेक्ष ही है।”* सत्ता कौ सिद्धि सापेक्ष 
है, निरफेक्ष नहीं । इसी का नाम 'शून्यवाद' है। शूस्यवाद निरवेक्ष सता की सिद्धि 
से इन्कार करता हैँ । पता नहों इसमें कौन सी अप्तंगति है जिसे देख कर शकर ने इसे 


सर्वप्रमागविप्रतिषिद्! ( बह मसूत्र २। (६ बह ससूत्र शरा३१ | कहा हैँ । इस शूच्यवाद का विकास ) कहा है । इस शुत्यवाद का विकास 


+ साध्यसिक कारिका ८(१२,१३ ! 
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भी प्रतीत्यसवृत्पाद पर ही अवलम्बित है । प्रतीत्यसमृत्पाद ने किस प्रकार 
अद्यइवत और अनुच्छेदवाद का स्थापन फिया यहू ऊपर फहा गया है । अश्ाइवत 
और अनुच्छिन्न या परिवरतंनशील सत्ता में जो सत्ता की प्रतीति हो रही है वह भी 
निरपेक्ष नहीं हैँ क्पोंकि कार्य की सता कारण की सत्ता की अपेक्षा रखती है। 
माध्यमिक शून्‍्यवाद के प्रतिवादक नागाजूत की मूल माध्यसिका कारिकाओं पर टीका 
करते समय इसीलिए चच्द्रकीति ने प्रतीत्यसमुत्पाद फा अर्थ ही फिया है हितुप्रत्यय- 
सपपेक्षो भावानामुत्पाद । (पु०५) सो प्रतीत्यसमुत्पाद कोरा सकारणता और परि- 
वतन का नियम नहीं है प्रत्युत्‌ वह सत्ता की सिद्धि भी सापेक्ष समान कर निर- 
पेक्ष सता का खण्डन करता हैं । 

यह खडन प्रणाली बडी रोचक है । काम बिना किये नहीं होता। कल्पना 
फीजिए, में रोटी बनाना चाहता हें । रोटी बनाना काम है जो मुझे करना 
है सो में रोटी का बनाने वाला या कर्ता या कारक हुआ। रोटी जिसे बनाना है बह 
मेरा काम या कर्म हुआ । पर इस काम के लिए मुझे कुछ करना-घरना भी पडेगा। 
खाली बेठे रहने से तो काम न चलेगा सो यह फरना घरना या शक्रिया भी इसके 
लिए चाहिए । पर इतने से भी काम नहों चल सकता । रोटी के लिए आटा चाहिए, 
पकाने के लिए चूल्हा आदि चाहिए । इन्हें कारण शब्द से कह सकते हैँ । रोटी 
का कारण आठा हुँ और रोठी उसका कार्य हे पर यदि में हाथों से फाम नल 
तो यह फार्य सम्पन्न नहीं हो सकता सो हाथ भो इसके असाधारण कारण हुए। इन कर्ता, 
फर्म, हेतु या कारण तथा कार्य की सिद्धि पर नागार्जुन के शब्दों में विवेचना करनी है। 


यदि करें को स्वभावत ([निरपेक्षत ) सत्‌ सानें तो कम को कर्ता को 
जरूरत न रहेगी और कर्ता भी निकम्मा हो जायगा क्‍योंकि उसके करने योग्य कर्म 
तो स्वुभाव सत्‌ है ही फिर उसके करने का सवाल ही क्‍या ? यदि यह मानें कि फर्म 
स्वभाव से असत्‌ है और वह जसत्‌ कर्म फे द्वारा फिया जाता हैं तब बडी 
आफत होगी । कर्म बिना हेतु के हो जाथगा, और कर्ता को भी निहेंतुक ही 
फहना पडेगा । जब हेतु ही नहों रहा तब -क्ार्य-कारण का सवाल ही क्‍या ? कार्य और 
फारण की व्यवस्था ही जब नहीं रही तब किसी फर्म या काम के करने फी बात ही 
नहीं उठती और कर्ता-कारण कोई चीज ही नहीं रहते । इस प्रकार जब कुछ फरने- 
धरने आदि की वात ही नहीं रही तथव धर्म और अधर्म किती की चर्चा बेफार 
हैं। (माध्यमिक कारिका ८।२-५) ।अभत स्वभावत या निरपेक्षत न तो सत्ता हैं 
ओर न अभाव ही हूँ प्रत्युत काम फे लिए जैसे कर्ता या करने वाले की अपेक्षा है 
बसे ही कर्ता को काम या कर्म की अपेक्षा है । वोनों को बिना सापेक्ष माने सिद्धि 
नहीं हो सकती । सता को सापेक्ष सिद्ध सानने पर भी व्यवहार में विरोध नहाँ 
आता क्योकि तत््वचिन्तक भी व्यवहार के समय छोक-प्रमाण पर ही चलता हैं। 
लोकप्रमाणक सत्य को सवृति-सत्य कहुते हूँ । सवृति-सत्य के अनुरोध से सत्ता को 
निरपेक्ष फहना दोष नहों पर परमार्य-सत्य के अनुरोध से उसकी सिद्धि सापेक्ष 
है । यह तापेक्षता, सकारणता और परिवर्तन का नियम ही नागार्जुन के मत से 
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प्रतीत्यसमुत्पाद हैं । प्रतीत्यसमुत्पाद को ही उन्होंने शून्यवाद फहा हैं। 'ग*ः प्रतीत्य 
समुत्पाद, शून्यता ता प्रचक्ष्महे! (माष्यमिक कॉरिका) । शुन्यवाद के इतने स्पष्ट रहने 
पर भी यदि छोग ऊल-जुलूल हो उसे समझते रहें तो इसमें शून्यवाद के प्रवर्तक 
का दोष ही वंषा ? न हथेष स्थागोरपराध, यदेन मन्धो न पश्यति, पुरुषापराधः 
से भवति'। 


जैसा कि पहले हो बताया गया है नागार्जुन के अनन्तर असग और बसु- 
बन्धु फिर दो ऋॉतिकारी दार्शनिक हुए। इन्हों ने चित्त या विज्ञान फो तो निरपेक्ष 
सिद्ध माता पर वहबार्य को विज्ञानसापेक्ष कहा। फलत, बाह्य आर्य भी विज्ञान के 
परिणाम या परिवर्तेत का एक रूप बताया गवा। जो वाहुघ अर्थ को निरपेक्ष मानते 
थे उनका इन्होंने खड़न फिया । सौत्रान्तिक और वैभाविक परमाणु पुज फो पदार्थ 
सानते थे । कणाद और अक्षपाद परमाणुओं से अतिरिवतत अवयवी की कल्पना 
फरते थे । वसुवन्धु के बाहचार्य निराकरण [को गौडपाद ने उसी रूप में मान 
लिया । यह सानना जरूरी भी था फ्योंकि वेदास्त में भी बाहय सत्ता ब्नहम-सापेक्ष 
ही है, निरपेक्ष नहीं । 


यहा हमने बुद्ध के दार्शनिक सिद्धांत प्रतीत्यसमुत्पाद की पडताल की हैं । 
दुद्ध ने किसी को नतो शाइवत माता और नकिसाौ का उच्छेद या विनाश ही 
साना । सौच्रान्तिकों और वेभाषिकों ने भी इसी वात को साना और विधेचना- 
पूर्वक पांचों स्कत्घों फी निरपेक्ष सत्ता मान्री । नागाजूत ने इसकी सत्ता को सपेक्ष 
फहा। वसुबन्धु ने विज्ञान फो सत्ता फो निरपेक्ष और वाह सत्ता को उसी 
प्रकार वित्तान सापेक्ष कहा जँसा कि वेदान्तियों ने बाद में बाहथ सता को ब्रह म-सापेक्ष 
माना । पर किसी ने न तो किसी को शाहइदत साना ने फिसी का उच्छेद। 
इतना स्पष्ट होते हुए भी बिरोबी आहलोचकों ने सोगत दर्शन को वैनाशिक या 
उच्छेदवादी फहा है जो नितान्‍्त भ्रम है। कदाचित्‌ सौगत वर्शन को ठीक-ठीफ 
जानकारी पाने का उन लोगों ने प्रयास ही नहों किया। 


वौद्ध दर्शन उच्छेद-विनाश या अभाववाद को मानता है, यहों बात उसके 
आलोचको ने बता रखी थी और इसी को समान फर उन्होने बडे-बड़े दोष दिखाये 
भे। पर हम देखते है, उन्होने वौद्ध दर्शन को जिस रूप में उपस्थित किया वह 
उसका असलो रूप नहीं हैँ फिर भला उसपर थोपे दोष यथार्थ हो ही फंसे सकते 
हैं। बुद्ध का अवतार असुरो की प्रवचना के लिए हुआ भर उनका दर्श्षन आत्मा 
का उच्छेद मानता हैँ । यह दो व्यापक बातें जिनके उल्लेख से ब्राहमण ग्रन्य भरे 
हैं, आज गलत सिद्ध हो रहे है। आज चुद्ध फा घर्म और दर्शन हमारे सामने 
हैँ । बुद् ने आचरण के क्षेत्र में जेसे काय-पीडन तया भोग-बिलास के जीवन को 
मना कर सध्यस मार्ग से चलने फा उपदेश दिया बसे हो दार्शनिक क्षेत्रों में शाइवत 
भौर उच्छेद दोनों मान्यताओं से वच कर अश्ञाश्वत और अनुच्छेदवाद का स्थापन फिया। 
बोढ़ वारशनिको ने परिवर्तत के जिस वैज्ञानिक सिद्धात प्रतीत्यसमुत्पाद फी व्याहया 


(० वोधिचर्यावतार 


के ब्याज से अमूल्य ज्ञान निधि दी है, वह और उसके व्रष्ठा बुद्ध दोनो नमस्य 
हैं. .8- 
अनिरोधमनुत्पादसनुच्छेदमशाइवतम्‌ । 
अनेफार्थमतानार्थभनाग ममसनिर्ग मम्‌ ॥ 
यः प्रतीत्यसमुत्पादं॑ प्रपंचोपशम शिवम्‌ । 
देशयामास सम्बुद्धस्त वन्दे चदतां वरम्‌ ॥ 


“-तागार्जुन 


बोधिचयोवतार 


मूल इलछोक और अनवाद 


बोधिचयावतार 
प्रथम परिच्छेद 


वोधिचित्तानुशंसा 


सुगतानू ससुतान्‌ संघर्मकायात्‌ प्रणिपत्यादरतो६खिलाइच वंद्यान्‌ । 
चुगतात्मजसंवरावतार_ कययिष्याम्ति ययागम समासात्‌ आशा 


सुगतो को, उनके पुत्रो-बोधिसत्वों के साथ, उनके (कार्यों में उत्क्ृष्टतम) 
काय धर्म के साय, तथा चदनाई सबको, सादर प्रणाम कर सुगतो के आत्मा (न कि 
शरीर) से उत्पन्न बोधिसत्त्वों के सवरावतार-आचरण-मरर्ग का सक्षेप से आगमानुसार 
वर्णन करूगा । 


नहि किचिदपूर्वमन्न वाच्य ने चू सम्रयनकौशल ममास्ति | 

अतएव न में परार्यचिन्ता स्वमतों वासयितु' कृत॑ मयेद ॥२॥ 

यहां न तो कोई अपूर्व बात फहने के लिये हुँ और न मेरी रचता में ही मिपु- 
णता है। इसलिए में सोच" भो तो कंसे सोचू कि इसमें दूसरों के लिये कुछ है। हा, 
मेरे मव को वासित(->भावित) करने फे लिप्रे यह्‌ (अवश्य) है। 

मम तावदनेन याति बृद्धिं कुशछ भावयितु भ्रसादवेग । 

अय मत्समघातुरंदव पश्पेदपरों 5प्येनमयो $पि सार्यकोइ्य ॥३॥ 


पुष्यभावन्रा के निमित्त मेरी श्रद्धा के श्रवाह में तो इससे घाड हो भा जातौ हैं। 
फिर दूसरे किसो समानघातुक (समानशीलव्यसन) कौ दृष्टि भी इस पर पह सकतो 
हैं।जो भो हो यह (कृति) व्यय नहीं है। 

क्षणसपदिय युदुर्लभा प्रतिलब्धा पुरषार्यसाथनी । 

यदि नात्र चिचिन्त्यते हित पुनरप्येष समागम' कुत था 


पुरुषार्यो" की साधिका, अत्यन्त दुर्लाम यह क्षणसपत्ति* मिली है। यदि हसमें 
हितचिन्तत नहीं किया गया तो इसका फिर मिलना कहा? 
पक जन कम या मी 2 
#लणसपत्ति--अष्ट-अक्षण-निवुत्ति | माठ अक्षण ये हँ--१-नरक योनि, २-प्रेतयोति, 
-तियंग्योनि, ४-दीर्घायुब वेबयोति, ५-मिध्यावृध्टि, ६-बुद्धातुत्पाद, '७-स्लेच्छता, 
<>मूकता | प्रज्ञा करसति ने यहां एक इलोक उद्धृत किया है। वहु यों है- 
नरकप्रेतति्ंझदों. स्लेच्छा दीर्घायुपो5मराः । 
मिश्याद बुद़ कान्तारो मूकताहटाविहाक्षणा, ॥ 


२ बोधिचित्तानुशसा 


रात्रो यथा मंघधनांधकारे विद्युत्‌ क्षण दर्शयति प्रकाश । 
बुद्धानुभाविन तथा कदाचित्‌ छोकस्य पुण्पेषु मति* क्षण स्थात्‌ ॥५॥॥ 


जज 


रात के बादलों फे घने अधेरे में जैसे बिजलों क्षणभर अपनी चमक दिखा 
जाती है, वैसे ही बुद्धानुभाव से लोगों फो बुद्धि फभी क्षणभर के लिये पुण्य की 
ओर होती है। 

तस्माच्छुभ ढुर्बलमेव नित्य बल तु पापस्य मह्त्सुघोर । 

तज्जीयते 5स्पेन शुभेन केन सब्योधिचित्त यदि नाम न स्थात्‌ ॥६॥। 


इसलिये पुण्य सर्देव दुर्बल रहुता है पर पाव का बल सर्देव महाभीषण बना 
रहता है । उस (पाप) को कोई दूसरा पुण्य न जीत पाता, यदि बोधिचित्त नामक 
(पुण्य) न होता । 

कल्पाननल्पान्‌ू_ प्रविचितयद्भिद्‌ ष्ठ घुनीद्वेहितमेतदेव । 

यत सुखेनेव सुख प्रवृद्धमुत्प्लावयत्यप्रमिताअजवोधघान्‌ ॥७॥ 

मुनीन्द्रों ने बहुत कलपों तक चितन करते-करते एक सात्र इस (बोधिचित्त) को 
ही कल्याण माना हैं। इससे सहज हो समृद्ध हुआ सुख्ध अपार जन-राशि को उत्प्लाबित 
कर देता है। 

भवदु खशतानि तर्तुफाम रपिसत्वव्यसनानि हर्तुका् । 

बहुसौरुपरशतानि भोक्सुकार्मन विभोच्य हि स्देव बोधिचित्त ॥८॥ 

ससार के शत-शत दुखों के तरने, प्राणिपीडा के हरने, तथा अनेफ शत-शत सुख 
भोगने को कामना करने वालो को कभी भी बोधि चित्त का परित्याग ने फरनाः चाहिये । 

भवचारकबधनो वराक्ष सुगतातां सुत उच्यते क्षणेत। 

स नरामरलोकवबदनीयो भवति स्मोदित एवं बोधिचित्ते ॥९॥! 


संसार के कारागार में बधा हुआ देचारा (मनुष्य) वोधिधित के उत्पन्न होने 
के क्षण में ही सुगतसुत--बोधिसत्त्व कहलाने लूगता है और देवताओं तथा मनुष्यों फे लिये 
पुजनीय हो जाता है। 

अशुचिप्रतिमामिमां गृहीत्वा जिनरत्नप्रतिमा करोत्यनर्घा । 

रसजातमतीब वेबनीय सुदृढ गृह णत चोधिचिच्सन ॥१०॥। 


बोधिचित्त नामक अत्यन्त वेघनीय रसजात (+-रसायन) को दुइता से ग्रहण करो, 
जो इस अपविन्न (शरीर रूपी) प्रतिमा को लेकर बुद्धरत्त रूपी अमूल्य प्रतिमा बना 
देता है। 

सुपरीक्षितमप्रमेयघी भिर्वंहुम॒ल्य॑ जगदेफसार्य॑ वाह । 

गतिपत्तनविप्रवासशीछा सुदृढ गृहूणत बोधिचित्तरत्व ॥१श॥ 

गति फे-सुगति वुर्गति रूपी कर्म-गति फे-तगरों के प्रवासियों अग्रमेय बुद्धिशाली, 


ससार के अनन्य सार्थवाहॉ-बुद्धों के द्वारा परखे गये बहुमूल्य बोधिचित्तरत्न फो दृढता 
से ग्रहण करो। 


प्रथम परिच्छेद | 


किंदलीव फल विहाय याति क्षयमन्यत्‌ कुशर्ल हि सर्वमेव । 
सतत फलति क्षयं न याति प्रसक्‍त्येव तु बोधिचित्तवृक्ष ॥१रशा 


सभी दूत्तरे पुण्य (वृक्ष) फल देकर केले के समान क्षीण हो जाते है पर बोधि- 
चित्त वृक्ष सदा फलते रहने पर भो क्षीण नहीं होता प्रत्युत फलता-फूलता ही रहता है। 

कृत्वापि पापानि सुदारुणानि यदाश्रयादृत्तरति क्षणेन। 

शराश्रयेणेव महाभयानि नाश्ीयते तत्कयमन्नसत्तव- ॥१शा 


उस वोधिचित्त का मूड प्राणो क्यो नहीं सहारा लेने, जिसका कि सहारा लेफर 
अत्यन्त वारुण पाप करके भी (मनुष्य) क्षण भर में उसी तरह पार हो जाता है, जिस 
तरह कि वीर पुरुष के सहारे छोग सहाभयों से पार होते हूँ । 


युगान्तकालानलवन्महान्ति पापा नि यन्निदंहति क्षणेन। 
पस्यानुशसानसितानुवाच मैन्रेयनाथ” सुधनाथ धीमान्‌ ॥१४॥ 


जो प्रतलय काल की अग्नि के समान क्षण भर सें महापातकों को जला डालता 
है, जिसकी अमित अनुशताए मैत्रेयनाथ ने सुधा से कही हैँ (उस बोधिचित्त का मूढ 
प्राणी क्यों नहीं सहारा लेते)। 

तद्वोधिचित्त द्विविधं विज्ञातव्य समासत । 

बोधिप्रणिधिचित च वोधिप्स्थानमेव च॑ ॥१५॥ 


सक्षेप से उस बोधिचित्त के दो भेंद हे--बोधिप्रणियान चित्त और बोधिप्रस्थान 
चित्त । 

गन्तुकामस्य गन्तृइ्च यथा भेद प्रतीयते। 

तथा भेदो 5नयोज्ञेपो यायासंस्पेन पडितें:॥१६॥ 


जाने फी इच्छावाले और जाते हुए (व्यक्तियों) में जेसा अन्तर होता है, वैसा 
ही अन्तर पढितों को इनमें क्रम से समझ लेना चाहिये। 


बोधिग्रणिधित्तित्तस्थ संसारे 5पि फर्ल मह॒त्‌। 
नत्वविच्छिम्रपुण्यत्व॑ यथा प्रस्यानचेतसः ॥॥१७॥ 


बोधिप्रणिधान चित्त का भी ससार में सहान्‌ फल होता है पर बोधिप्रस्थान 
घित्त के समान इस में पुण्य फो निरन्तरता नहों रहती। 


यतः प्रभुत्यपर्यन्तसत्त्वधातुप्रमोक्षणे । 

समाददाति तच्चित्तमनिवरत्येन चेतसा ॥१८॥ 

अगडव्यूह सूच में सुबन बोघिसत्व को सबोधन क्वरके संत्रेयताथ ने बोधिचित्त के 
महत्त्व पर कहा है। इस सूत्र के जिस अश्य का उद्धरण प्रज्ञाकरमति ने किया है, 
सह यों है-“बोधिचित्त हि कुलपुत्र बीजभूत सर्वबुद्धधर्माणां । क्षेत्रभूत॑ सर्वजगच्छुफल- 
धर्मविरोहणतया | घरपिसृत सर्वेलोकप्रतिशरणतया । यावत्‌ पितृभूत सर्ववोधिसरव-आरक्षणतया 
॥ पेयारू ॥ वैश्ववणमूत सर्वदारिदससछादनतया । चिन्द्रा्णिराजभूत॑ सर्वार्यससाधनतया । 
भव्रघटनूत॑ सर्वा्भिप्रायपरिपूरणतया। शक्तिभूत क्लेशशनुविजययाय ।” 


ड धौषिधितानुशसा 


ततः प्रभुृति सुप्तस्य प्रभत्तस्याप्यनेकशः । 
अविच्छिन्ना: पुण्यधारा. प्रवर्तेन्ते नभ समा' ॥१९॥ 
जब से लेकर अनन्त सत्त्वधातु (--प्राणिलोक) की मुक्ति के लिये (मनुष्य) 
अनिवतंनीय चित्त से उस (बोधि-) चित्त को ग्रहण करता है, तव से लेकर सोते 
(जागते ), (सत्वधान) प्रमत्त (सभी अवस्थाओं में) बार-बार आकछा के समान पुण्य 
का निरतर प्रवाह बहता रहता है। 
इद॑ सुबाहुपुष्छाया सोपपत्तिकमुक्तवान्‌ । 
हीनाधिमुक््तिसत्त्वा्थ/ स्वय्मेव तथागत* ॥२०॥॥ 
तथागत ने स्वय हो सुबाहुपृच्छा (नामक सूत्र) में हीनयान के श्रद्धालु लोगों 
को लक्ष्य करके, इस (बोधिचित्त द्वारा पुण्य की निरन्तरता) को युक्‍्तिपूर्वक कहा है। 
[ उस युक्ति का यहा अगले दो इलोकों में वर्णन है।] 
शिर/शूलानि सत्त्वानां नाशयामोति चिन्तयन्‌ । 
अप्रमेपेण पुण्पेन गृह यते सम हिताशयः ॥२१॥ 
किमुताप्रसमित शूलमेकेफस्य जिहीर्षत । 
अप्रमेपपुण सत््वमेकेक व चिकौर्बत्तः ॥२२॥ 
कुछ प्राणियों को शिर'पीडा दूर करने फी बात सोचनेवाले हितचितक को 
अप्रमेय पुण्य मिलता है। फिर प्रत्येक प्राणी को प्रमाणरहित पीडाओं के हरने और 
प्रत्येक प्राणी फो अपार गुणवान्‌ बनाने की इच्छावाले (बोघिसत्त्व) फे पुण्य का 
कहना ही क्‍या ? 
कस्य मातू्‌॒पितुर्वापि हितांशसेयमीद्शी । 
देवतानामुषीणां वा ब्रहू सर्णा वा भविष्यति ॥२३॥ 
माता अथवा पिता, देवताओं, ऋषियों अथवा ब्राहू सणों में से किसकी इस प्रकार 
थी हितभावना होगी। 
तेषामेव च॒ सत्त्वाना स्वार्यें 5प्पेष मनोरथ:। 
नोत्पन्नपूर्वः स्वप्ने 5पि परार्थे सभवः कुत- ॥२४॥ 
यह मनोरथ स्वप्न तक में अपने लिये भी उन सत्तों के (मन में) उत्पन्न न हुआ, फिर 
दूसरों के लिये उसका होना सम्भव फंसे ? 
सत्त्वरत्नविशेषो $यमपुर्वो जायते कथं। 
यत्परार्थाशयो &न्‍्येषां न स्वार्यें $ प्युपजायते ॥२५।॥ 
यह फंसा अपूर्व सत््वरत्न जनमा है! जिसका परार्थ चितन (अन्य सत्त्वों में) 
स्वार्थ के लिये भी उत्त्पन्न नहीं होता। 
जगदानन्दबोजस्थ जगददु-खोषघस्य च्‌ । 
चित्तरत्नस्य यत्पुण्यं तत्कयं हि प्र तैयतां ॥२६॥ 


प्रथम परिणद ५ 


जी जंगतूं के आनन्द का बीज है और जगत्‌ के दुःखों की औषध है उस चित्त- 
रत्न फा जो पुण्य है, उसे कैसे मापा जाए ? 

हिताशसनमात्रेण बुद्धपूजा विशिष्यते । 

फि पुन. सर्वेसत्त्वाना सर्वेततौरुपाय मुद्यमात्‌ ॥२छा 

कोरी हितेषिता भो वुद्धयूजा से श्रेष्ठ होतो है, फिर सब प्राणियों के लिये सब 
सुर्खो के प्रयत्त का कहना ही क्‍या? 

दुखमेबाभिवावन्ति ढु खनिःसरणादाया । 

सुश्ेच्छत्ेव समोहात्‌ स्वसुश्च घ्नन्ति शात्रुवत्‌ हरदा 

दुख से निकलने को इच्छा से (प्राणी) दुख को ओर ही दौडते है। मोहवश 
(वे) सुलो को इच्छा से ही शत्रु के समान अपने सुखो की हत्या कर डालते है। 

यस्तेषा सुखरंकाणा पोडितानामनेकश । 

तृप्ति सर्वंतुल्ल . कुर्पात्‌ सर्वा पोडाहिछनत्ति च॥२९॥ 

नाशयत्यपि समोह साधुस्तेन सम* कुत । 

कुतो वा तादृशं मित्र पुण्य वा तादुश कुत ॥३०॥ 

जो, सुख फे दोन उन अनेक प्रकार से पीडितों को सब सुख्ों से तृप्त करता 
है, उनकी सब पीडाओ को दूर फरता है, उनके अज्ञान का नाश करता हैं; भरा उसके 
समान साधु कहां होगा, उसके समान मित्र कहां होगा, अथवा उसके समान पुण्य 
कहां होगा। 

छृते यः प्रतिकुर्वोतत सो $पि तावत्प्रशस्यते 

अव्यापारितसावुस्तु बोधिसत्व. किमुच्यता ॥३१॥ 

जो उपकार फरने पर प्रत्युपकार करता है, उसकी भी प्रशंसा होती है। फिर 
अकारण मित्र वोधिसत्त्व के विषय में कहना ही क्‍या? 

कतिपयजनसत्रदायक.. कुशलकृदित्यभिपूज्यते जन. । 

क्षणसशनकमात्रदानत सपरिभव दिवसार्धयापनात्‌ ॥इशा 

कुछ लोगों फो, किसो किसी क्षण, तिरस्कार फे साथ, रूखा-सूखा भोजन, जिससे 
आधा ही दिन विताया जा सकता है--देवे से सन्नदायक (सदावर्त खोलनेवाले) फो 
पुण्यात्मा मान कर लोग पुजते हें। 

क्िमु निरवधिसत्वसख्यया निरवधिकालमनुप्रयच्छत । 

गगनजनपरिक्षयाक्षयं सकलमनोरयसश्रपुरणं ॥३श॥ 

आकाश में जोवधारियों को स्थितिकाल तक अक्षय, संपूर्ण सनोरणों के परिपूर्ण 
करनेवाले, असख्यप्राणिसहुगत, अनन्त काल तक के दान के दाता के विषय में 
कहना ही क्‍या ? 

इति सन्नपती जिनस्य पुतन्रे कलुप स्वे हुदये" करोति यहच । 

कलुषोदयर्सस्थया स कल्पान्‌ नरकेष्वावसतीति नाथ आह ॥रे४॥ 


६, घोषिवित्तानुशंसा 


इस तरह के दानपति, बुद्धपुत्र के प्रति, जो अपने मन॑ सें पॉप कौ बात सौचतों 
है, उसे उतने कल्प तक नरक में रहना पडता है जितने क्षण तक कि उसके हृदय 
में पाप फा विचार उठता रहता है। 

अथ यस्य मनः प्रसादसेति प्रसवेत्तस्य ततो 5धिक फल। 

समहता हि बरूत पापकर्म जिनपुत्रेषु शुभ त्वयत्तत 0३५ 

पर जिसके मन में श्रद्धा होती है, उसे और भी अधिक फल होता है। बलवत्तर 
पाप के कारण ही बुद्धपुत्नो के प्रति कोई कुकृत कर बैठता है। उनके प्रति सुकृत 
सहज ही होता है। 

तेषा शरीराणि नमस्करोमि 

यत्रोदितं॑ तद् रचित्तरत्न । 

यत्रापकारों ६पि सुखान्‌बन्धी 

सुखाकरास्तान शरण प्रयामि ॥३६॥ 

जिनमें वह श्रेष्ठ बोधिचित्त रत्न उत्पन्न हुआ है, उनके शरोरो को प्रणाम करता 
हूं। जिनके प्रति किया गया अपकार भी सुख देता है, उन सुख के आकरों की शरण 
जाता हु। 


द्वितीय परिच्छेद 


पापदेशना 


तच्चित्तरत्नग्रहणाय सम्यक पूर्जा करोम्मेष तथागताना ! 

सद्धमरत्नस्थ च निर्मलूस्य बुद्धात्मजाना च॑ गुणोदघीनां ॥१॥ 

उस वोधिचित्तरत्न के ग्रहण फरने के लिए चुद्धों की, निर्मल सद्धर्मरत्त फी 
भौर ग्रुणसागर दुद्धपुत्रों की में पूजा करता हू । 

यावन्ति पुष्पाणि फलानि चैच भैयज्यजातानि च यात्रि सन्ति। 

रत्तानि यावन्ति च सन्ति लोके जलानि च॑ स्बच्छम्रनोरमाणि ध२९॥ 

लोक में जितने पुष्प हैं, फल है गौर जितमोी ओोयपधियां हुँ तथा जितने स्वच्छ 
भौर मनोरम रत्न एवं जल है। 

सहीधरा रत्नमयास्तथान्ये वनप्रदेशाइव विवेकरम्या । 

लता; सुपुष्पाभरणोज्ज्वलाइच द्रमाइच ये सत्फलनसशाखा ॥३॥ 

तथा अन्य जो रत्तमय पर्वत और एकान्तरमणीय वनखड है, तथा जो सुन्दर 
पुष्पाभूषणों से उज्ज्वल लताए और सत्‌ फर्लों से झुक्ती ज्ासाओं वाले वृक्ष हे। 

देवादिलोफेपु च गन्धवूपा* कल्पब्ुमा रत्तमयादच चुक्षा.। 

सरासि चाम्भोदहसूषणानि हसस्वनात्यत्तमनोहराणि ॥॥ 

देवताओं फे छोक्ो में तया अन्यत्र जो गन्ध-घूप है, फल्पवृक्ष गौर रत्नमयवृक्ष 
है, तथा कमलो से भूषित, हमों क्ली कूजन से अत्यन्त सनोहर सरोवर है । 

अकृष्टजातानि च शस्यजातान्यन्यानि वा पृज्यविभूषणानि । 

माकाशधघातुप्रसरावधीनि सर्वाण्यपीमान्यप रिग्रह्मणि ॥पा 

अपने आप उत्पन्न जो घान्य है अबबा आकाद्मधातु फी व्याप्ति पर्यन्त उपरूस्य 
जो अन्यान्य पूजनोयजनोचित पदार्य है। ये तब यदि परपरिगृहोत नहीं है तो-- 

मादाय वुद्धया मुनिपुंगवेम्धो मिर्यातयाम्पेष सपुत्रकेम्य ॥ 

गृह णन्तु तन्‍्से बरदक्षिणोया महाकृपा सामनुकम्प्ताना ॥६॥ 

इनका बुद्धि से ग्रहण कर, सपुत्र सुनिवरों के प्रति उत्सर्ग करता हूं। हे श्रेष्ठ 
दक्षिणा के पात्र महाकृपालुओ! मुस्त पर अनुग्रह करके मेरा वह (सब उपहार ) स्वीकार करो । 

अपुण्यवानस्मि महादरिद्र, पुजायंम्न्‍्यत्मत्त नास्ति फिचित्‌ । 

लतो ममार्थाव परार्यचित्ता गृह णन्तु नाया इदमात्मशक्‍त्या ॥छा 

सउप्यवान्‌ हू, महा दरिद्र हूं, पूजा के छिए मेरे पास और छुछ नहीं है। मतएय 
है निःस्वार्थचित्त प्रभुओ मेरे (हित के) अर्य इसे अपनी शक्ति से स्वीकार करो। 


८ पापवेशना 


ददासि चात्मानमह जिनेस्यः सर्वेण सर्वे चर तदात्मजेन्यः । 

परिप्रह॑ मे फुरुताग्रसत््वा मुष्णासु दासस्वमुपैस्ि भक्त्पा ६८ 

बुद्धों और उनके आत्मजों के प्रति में सब प्रकार से पूर्ण आत्मसमर्पण करता 
है। हे अग्रसत्त्वोी ! मुझे स्वीकार करो। में भक्ति से तुम्हारा दास हू। 

परिग्रहेणास्मि भवत्कृतेंन निर्भीर्भवे सत्त्वहितं करोमि । 

पूर्व” चर पाप समतिक्रमामि नान्‍्यच्च पाप प्रकरोमि भूय ॥९॥। 

तुम्हारे स्वीकार फरने से संसार में भयरहित हो में प्राणि-हित कखूंगा। पहले के 
पापों को छोड वूगा तथा दूसरा पाप नहीं करूगा। 

रत्नोज्ज्वरूस्तम्भभनोरमेषु मुफ्तामपोदभासिवितानकेणु । 

स्वच्छोज्ज्वलस्फाटिककुट्टिमेषु सुगन्धिबु स्नानगृहेषु तेषु ॥१०॥ 

सुगन्ध से पूर्ण उन स्वानागारों में, जो रत्नों से देदीप्पमान स्तभों के फारण 
सनोरम हे, जिनके वितान (चदवे) मुक्ताजटित एवं भास्वर है, जिनके कुटिटिम (फर्श) 
स्वच्छ तथा श्वेत स्फटिक के हे । 

मनोशगन्धोदकपुष्पपुर्ण कुम्भैर्महारत्नमयेरनेक । 

सस्‍्तात करोम्पेष तथागताना तवात्मजाना च सगोतवाद्य ॥११॥ 

में तथागतो और उनके आत्मजों को, सुगन्धित जल और पुष्पों से पूर्ण महारत्नों 
के अनेकों फलशों से, गौतवाद्यपुर्बंक स्वान कराता हु। 

प्रधृषितेधों तमलूरत॒ल्पैव॑स्त्रेत्च तेषा तनुमुन्मुषामि । 

तत सुरक्‍तानि सुधूपितानि ददामि तेम्प्रो वरचौवराणि ॥१२॥ 

घूपे हुए भिर्मल वस्त्रों से उनके शरीरों को पोंछता हू। फिर अच्छी तरह 
रगे, अच्छी तरह घूपे हुए, उत्तम चोवर उनकी भेंट करता हूं। 

दिव्येम्‌ दुइलकणविचित्रशोनेवेस्त्ररलकारवरेइचतेस्ते, । 

समनन्‍्तभद्राजितसमजुधोष लोकेशवरादीनपि सण्डयासि ॥१३॥। 

दिव्य, कोमल, चिकने, और विचित्र शोभावाले वस्त्रों और आमभूषणों से समन्‍्तभद्र, 
अजित, मजुघोष तथा लोकेशवर आदि (बोघिसत्तों) फो भी विभूषित्त करता हू । 

सर्वेत्रिसाहलविसारिगन्धेर्गन्योत्तमैस्ताननुलेपयासि । 

सूत्तप्तसून्मृष्टसुघीतहेमप्र भोज्ज्वलान्‌ू. सर्वभुनीय्र कायात्‌ ॥१४॥ 

समूचे जिसाहलर* लोकघातु में सुगन्ध फो फेलाने वाले उत्तम गन्घद्रव्यों से सब 

+जिसाहज़-शत कोटि घतुर्‌ (--उत्तर कुछ, अपर गोदानोय, पूर्व॑बिदेहु, जंबूद्दोप,) 
हीप । 

१००० घतुरद्दोप (चन्द्र सूे सुमेद कामधातुदेव बह सलोक सहित) नच्चूडसाहस 

१००० घूडसाहल्लन>--मष्यताहल् अयवा दिसाहस्न 

१००० मध्यसाहत़--महासाहुल अयवा प्रिसाहुत्न (अभिषर्मेकोश ३॥७३,७४) 


दितीय परिच्छेद ९, 


मुनिवरों के शरीरो को अनुलिस्त करता हूं, जो अच्छी तरह तपाएं, मांजे और घोए 
गए सुवर्ण की प्रभा के समान उज्ज्वल हु। 

मान्दारवेन्दीवरमल्लिका्: सर्वे. सुगन्‍्ध, कुसुमेर्मनोत्त । 

अभय यास्यच्यतसान्‌ सुनीद्धान्‌ू स्तग्भिद्व सस्वानमनोर्माति ॥१५॥ 

मान्दारव, उत्पल तथा सल्लिका आदि सब सुमधित मनोहर पुष्पों तथा सुन्दर 
गूयो हुई मालाओं हारा परम पूजनोय सुनिवरों को पूजा करता हु । 

स्फीतस्फुरद्गन्धमनोरमेशच तान्धूपमेंधैरपघूपयामि । 

भोज्यैस्च खाद्येविविवैज्च पेवैस्तेम्पो निवेध च निर्वेदयासि ॥१६॥ 

उन्हें घूप के सेघों से धूप देता हूं जो अपने फैलने वाले नि्म ऊ गन्ध से मत को विश्वास 


देते हे तया विविध प्रकार के भोज्य, साथ भीर पेपों से उन्हें वैवेद्र अपित करता हूं । 
रत्नप्रदीपाइत निवेदयामि सुवर्णपदुमेयु मिविष्टपंक्तीन्‌ । 
गन्धोपहिप्तेयु च कुट्व्मेथु फिरामि परष्पप्रकरान्‌ मनोज्ञान्‌ ॥१७॥ 
सुवर्ण फमलों पर पक्‍क्ति में सजे रत्म-प्रदोप समपित करता हूं और सुगन्ध से 
लिप्त फुट्टमो पर मनोहर पुप्पलमूह विखेरता हू । 
अल्स्वमुक्तामणिहारशोभानाभास्वरात्‌ दिग्मुख्मण्डनास्तान्‌ । 
विमानमेघान्‌ स्तृतिगीतरम्पान्‌ मैन्नीमयेस्यो5पि निवेदयामि ॥१८॥ 


लटकते हुए मुक्तामणियों के हारों से शोमित, घमकते हुए, दिश्वामुख्ों फो विभूषित 
फरनेचाले, स्तुति मौर गीतों से रमणीय उत विसान मेघों को मैत्रीमय (बुद्धों और 
वोधिसत्तवों) की भेंट फरता हूं। 

छुवर्णदण्ड॑ फ्मनीयरूपे: संसवतमुक्तानि समुच्छितानि । 

प्रधारयाम्पेष महामुतीना रत्तातपत्राण्यतिज्ञोभनानि ॥१९७ 

सुवर्णवचित-दंड, झपसनोहर, सुब्ताजदित, अतिर्मणीय, तने हुए, रत्नमय छत्र 
महामुनियों के ऊपर घारण कराता हूं। 

अत. पर प्रतिप्ठन्तां पुजामेधा भनोरभा'। 

तृयंसगीतिमेघाइच सर्वसत्त्वप्रहपंणाः ॥१२०॥ 

इसके बाद मनोरम पुजा-मेघ तथा सब प्राणियों को आवदित फरने पाले न्‌त्य- 
गीत-वादित्रमेघ प्रवृत्त हो । 

सर्वत्तद्धभरत्नेपु चेत्येषु प्रतिमासु च । 

पुष्परत्नादिवर्षाइच प्रतर्तन्ता निरन्तर 0२५॥ 

संपूर्ण सद्ध्म-रत्नो, स्तूपो और प्रतिभाओं पर निरन्तर पुष्प रत्नादि को वर्षा होती 


रहे। 
मंजुघोषप्रभूतय. पूजयन्ति यया जिनानू । 
तेया तथागतान्‌ नाथान्‌ सपुत्रान्‌ पुजवास्यह ॥२श॥ा। 


१० पाधदेशना 


मंजुधोष प्रभूृति बीघिसत््व जिस तरह वुद्धों की पुजा करते है, उसी तरह भभ 
तथागतों की पुन्नोसहित में पूजा करता हूं। 

स्व॒रांगसागर स्तोत्र सतोमि चाह गृणगोदधीन । 

स्तुतिसगीतिभेघाइच संभवन्त्वेष्वनन्यथा ॥२३॥॥ 

स्व॒रप्रभेदों के समुद्र रूप स्तोत्रों से से उन गुण-समुद्रो की स्तुति करता हू। यहां 
स्तृति-सगीतियों के मेघ अनुरूप भाव से उमड़ पढड़ें। 

सर्वक्षेत्राणुसंस्य॑दच प्रणामे॑ प्रणमाम्यह । 

सर्वेत्यध्वगतान्‌ बुद्धाव्‌ सहधर्मंगणोत्तमान्‌ ॥२४॥। 

अकालिक सब बुद्धों को, उत्तम धर्म और सघ सहित, सब बुद्धक्षेत्रो के परमाणुओं 
की सख्या जितने, प्रणामों से प्रणाम करता हू । 

सर्वचेत्यानि वन्दे5१ह बोधिसत्वाअयांस्तथा । 

नम* करोस्युपाध्यायात्‌ अभिवन्यान्‌ यर्तीस्तया ॥२५४॥ 

सब स्तूपों और बोधिसत्त्व-मदिरों की वंदना फरता हू। उपाध्यायो और जभि- 
वादन के योग्य तपस्चियो को नमस्कार करता हु। 

बुद्ध गच्छासि शरण यावदाबोधिमण्डत- । 

धर्म गच्छामि शरण बोधिप्तत्वगण तथा ॥२६॥ 

जितना फाल बोधितत्त्व की प्राप्ति में लमे उतने फाल तक के लिए मे बुद्ध की 
शरण जाता हूं, धर्म की शरण जाता हु और बोधिसत्व-सध फी शरण जाता हूं। 

विज्ञापयामि सबुद्धान्‌ सर्वेदिक्षु व्यवस्थितान । 

सहाकारणिकप्चचापि बोधिसत्त्वान्‌ू कृतांजलि ॥२७॥ 

सब दिद्याओं में व्यापफ होकर स्थित महाकारुणिस सयुद्धो और वोधिसत्वो से 
अंजति वबाध निवेदन फरता हू । 

अनादिमति ससारे जन्मन्यत्रेव वा पुन । 

यन्मया पशुना पाप कृत कारितमेव च ॥२८॥ 

यच्चानुमोदितं किचिदात्वघाताय मोहित । 

तदत्यय देशयामि पश्चात्तापेत तावित ॥२९॥ 

आदि रहित ससार में अथवा इसी जन्म में मुझ पशु ने जो पाप किए और 
फराए है और मोहवश जो आत्मघात का अनुमोदन किया है, उस अपराध के पशचात्ताप 
से खिन्न होकर में देशना करता हू। 

रत्नन्रयेड्पकारों यो मातापितृषु वा भया। 

गुरुष्वन घु वा क्षेपात्कायवाखुद्धिभि कृत ॥३०॥ 

अनेकदोषडुष्टेन सया पापेन नायका'। 

यत्कुत॑ं दारण पाप तत्सवें देशयास्यहं ॥३१॥। 


हितीय परिच्छेंद ११ 


न्रिरत्न के प्रति, माता-पिता के प्रति तथा अन्‍य गुरुजनो के प्रति मोहबश काय- 
वागू-सन से जो अपकार हो गए हे (जथवा जानवूत्त कर) बनेक दोषों से दूषित मुझ 
पातकी नें जो दारुण पाप किए हे, उन सब को देशना करता हू । 

कथ उधर नि मरास्यस्माित्योद्िग्नो $स्मि बायका ॥ 

मा भून्‍्मे सुत्युरचिरादक्षीणे पापसचर्ये ॥३२॥ 

कंसे इस (पातक) से निकल ! नायक्तो, से सदा व्याकुल रहता हू! पापराशि 
के क्षीण हुए बिना झठपट मेरो मृत्यु न हो । 

कथ च्‌ नि सराम्यस्मात्‌ परित्रायत तत्वर । 

सा समाक्षीणपापस्थ सरण झीघमेष्यति ॥३३॥ 

शीघ्र बचाओ ! फसे इस (पाप) से मेरा उद्धार होगा। बिना पाप क्षीण हुए 
मुझे शीघ्र सरना न पडे। 

कृताकृतापरीक्षोष्प मृत्युविश्वेस्भघातक । 

स्वस्थास्वस्थरविदवास्थ आकस्मिकमहाशनि ॥रे४ीा। 

यह मृत्यु विद्वासधाती है, यह कभी नहीं देखती कि क्‍या किया गया है और 
छया नहों। इस अफस्सात्‌ गिरनेवाली गाज के रहते स्वस्थ या अस्वस्थ होने का भरोसा 
ही क्‍या? 

प्रियाप्रियनिसित्तेत पाप कृतमनेकधा । 

सर्वमुत्सुज्य गन्तव्यमिति न ज्ञातमीदुृश ४३५ 

दोनों प्रियों और अप्रियो के क्वारण मेने अनेक पाप किए हे। सब फो यहां छोड 
जाना होगा। ऐसा कभी सोचा तक नहीं । 

अभ्रिया न भविष्यन्ति प्रियो से न भविष्पति। 

अह च न भविष्यामि सर्वे चर न भ्विष्यति ॥३६॥॥ 


+ 


क्षत्रिय न रहेंगे, मेरा प्रिय न रहेगा, से न रहुगा तया (यह) सब (भो) ने रहेगा । 

तत्तत्म्मरणता याति यदचदवस्त्वनुभूयतते । 

स्वप्नानुभूतवत्सवं गत न पुनरीक्ष्यते ॥३णा। 

जिस-जिसका अनुभव होता है उस-उस वस्तु का स्मरण होता है । अतीत स्वप्न 
कफे अनुभव के समान फिर नहीं दिखाई पड़ता। 

इहेव तिष्ठतस्तावद्‌ गता नेक्षे प्रियाप्रिया । 

तन्निमित्त तु यत्याप तत्‌ स्थित घोरमग्रत- ॥३८ा 


यहीं रहते-रहते मनेक प्रिय और सप्रिय चले गए पर उत्तके निमित्त जो पाप 
किया गया वह घोर रूप से आगे खड़ा हैं। 

एवमागन्तुकोडस्मीति न मया प्रत्यवेक्षित । 

मोहानुनयविद्वेंषं. कृत पापमरनेकघा ॥३९॥ 


१२ पापवेशना 


।०- वि. हनन. | बिक 

मेने नहीं सोचा कि में इस तरह क्षण भर का मेहमान हु! राय, द्वेष और 
भोहवह्य मेने अनेक प्रकार के पाप किए। 

रानिदिवसविश्लामसायुषी वर्धते व्यय । 

आयस्य चागसो नास्ति से सरिष्यासि कि न्वह ॥४०॥॥ 


दिनरात निरतर आयु का व्यय वढता जाता है पर आय कहीं से नहीं होती। 
फिर भल्ता में क्यो ने मरूगा। 


इह दब्यागतेनापि बन्धुसध्येषपि तिष्ठता। 
मयवेकेत सोढव्या सर्मच्छेदादिवेदना ॥४१॥ 


यहा खाट पर पडे रह कर भी, बन्धुरओ के बीच रहते हुए भी, (मरण काल में) 
मुझे अकेले ही मर्म-छेद आदि पीडाए सहनी होगी- 

यमदूतगू हीतस्प कुतो बन्धु छुत सुहत्‌ । 

पुण्यमेक तदा न्राण मया तच्च न सेवित ॥४२॥ 

यमदूतो द्वारा पकडे जाने पर कहा बन्धु ! कहा सिन्र ! | उस समय एकमात्र 
दारण पुण्य है और उसका सेने आचरण नहीं किया। 

अनित्यजीवितासज्ञादिद भयसजानता १ 

प्रमत्तेन. मया नाथा बहु पापमुपाजित ॥४३॥ 


क्षणभगुर जीवन में जासवित के कारण, इस भय को न जानते हुए, हे प्रभुओ ! 
मुझ प्रमत्तने घहुत पाप कमाए । 


अप्नच्छेदार्यमप्यय्य चीयमानो विशुष्यति । 

पिपासितो वीनवृष्टिरन्यदेवेक्षतेी जगत्‌ ॥४४॥ 

आज अगच्छेद के लिए ले जाया जाने बाला व्यक्ति भी (डर के मारे) सूख 
जाता है, उसे प्यास रूगती हे और उस दीचदृष्टि को जगत्‌ कुछ और ही दिखाई 
पडता है । 

कि पुनर्भेरवाकारे्यमद्टतैरधिष्ठित- । 

महान्रासज्वरग्रस्त. पुरीषोत्सगंब्रेष्ठित ॥४५॥॥ 

फातरेदू ष्टिपातंदव न्ाणान्वेषी चतुर्दिश । 

को मे महाभयादस्मात्‌ साधुस्माण भविष्यति ॥४६॥ 

आ्राणशून्या दिशों दृष्ट्वा पुन ससमोहमागत । 

तदाह कि क्वरिष्यासि तस्मिन्‌ स्थाने सहासये ॥४७॥ 


फिर भयकराक्ृति यभदूतों से पकडे जाने पर, महाभय रूपी ज्वर से ग्रस्त, मलसूत्र 
में लतपत्त, फौन साधु इस महाभय में मुझे शरण देगा (यह सोचते), कातर नियाहो 
से चारो दिज्ञाओं में शरण खोजते हुए, (पर) दिद्ाओं को शरणरहित देख, मूछित 
हो जाने पर, उस समय उस महासय के स्थान में में क्या फरूुँगा ? 


द्वितीय परिच्छेद १३ 


अच्व शरण यामि जगन्नाथानू महावलानू।॥ 
जगव्रक्षार्थभुय्ुवत्तान्‌ सर्वंजासहरानू जिनान्‌ एरडेंटा 


बाज ही जगत्‌ की रक्षा में उद्यत, सर्वभयहारों, महावलली, जगन्नाथ बुद्धों की 
झघरण जाता हू। 


तैइचाप्यधिगत धर्म ससारभयताझवदं १ 
शरण यामि भावषेतव वोधिसत्वगण तथा ॥४९॥ 


उनके द्वारा साक्षात्कार किए गए घर्स को, जो संसार के भय का नाशक्क है 
तथा बोधिसत्त्वसघ फी भक्ति से शरण जाता हू । 


समन्तभद्रायात्यान॑ ददामि स्रयविह चल । 
पुततच मज्जुधोषाय दवाम्यात्मानमात्मना ॥५०॥ 


भय से ब्याकुल हो में समतभद्र को आत्मदान देता हू, फिर स्वयं मजुघोष को 
आत्मससर्पण. करता हु । 


ते चावलोकित नाथ कुपान्याकुरूसारिण । 
विरोम्यातरबव भीत स्॒ मा रक्षतु पापित ॥५१त !' 


उन करुणा से ब्यकुछ हो दौड पडले वाले अवलोकितेश्वर को में भवभीत होकर 
फातर स्वर से पुकारता हू, वे मुझ पापी फो रक्षा करें। 


आर्यमाकाशगर्भ च क्षितिगर्भ व भावत: । 
सर्वात्‌ महाकृपाइ्यापि न्ाणास्वेदी विरोम्यह ॥फ२॥। 


में शरण खोजता हुआ, अपने अन्तर से, आये आकाशगर्भ तथा क्षितिगर्भ एव 
सब महाकारुणिफो को पुकारता हू। 


य॑ दुष्द्बेव च सत्रस्ता पलायन्ते चतुदिशं। 
यमृूदतादयों दुष्टास्त॑ नमस्थासि वज्चिण ॥५३॥ 


जिल्‍्हें देखते हो पमदूत आदि दुष्ठ डर कर चारो दिश्याओं में भाग जाते हैं, 
उन वम्यी को नमस्कार करता हू। 


अतीत्य युप्मद्रचन साप्रत भयदर्शनात्‌ । 
शरण यामि वो भीतो भय॑ नाशयत द्रुत ॥पएथा 


तुम्हारी बात न मात कर, अब भय देख कर डरा हुआ, में तुम्हारों शरण 
जाता हु, शीघ्र भय दूर करो। 


इत्वरव्याधिभीतो 5पि वैद्यताकय न लड्न्‍मेत्‌ । 
किमु व्याधिशते्ग्रस्तश्चतुभिश्चतुरुचरे: एप्प 





१४ पापदेशना 


क्षणिक व्याधि के भय से भी कोई वे का वचन नहो टालता, फिर चार 
अधिक चार सी* व्याधियों से ग्रस्त (जन) का कहना ही क्या ? 

एकेनापि यत सर्वे जम्बृह्वीपगता नरा । 

नव्यस्ति येषा भेषज्य सर्वविक्षु न विश्वते ॥पदा। 

एक ही व्याधि से जवू द्वीप के सब लोग मरते (रहते) हे, जिनकी चिकित्सा 
सब दिशाओ में ढूढे नहीं मिलती । 

तत्र सर्वेज्ञवेद्स्थ स्वेशल्यापहारिण । 

वावयमुल्लघयामीति घिग्‌ मामत्यन्तमोहित ॥५७॥ 

ऐसा होने पर भी, सब व्याधियों के दूर करने वाले, सर्वेज्ञ वैद्य की बात का 
से उल्लघन करता हू। सुझ महामूढ को घिकक्‍्कार ! 


अत्यप्रमत्तस्तिष्ठामि प्रपातेब्वितरेष्व पि । 
किसु योजससाहले प्रपाते दीर्घेकालिके ॥५८॥ 
छोटे-मोटे प्रपातों से मे अत्यन्त सावधान रहता हू, फिर सहस्न योजन गहरे प्रपात 
से, जहा चिरकाल रहना पड़े, कहना ही फ्वा? 
/ अद्येव मसरण नेति न युक्‍ता में सुलासिका । 
अवश्यमेति सा येला न भविष्याम्यह यदा॥५९॥ 


आज ही तो मृत्यु आ नहीं रही ! मुझे लुख से बंठना ठीक नहीं। अवश्य ही वह 


समय आएगा जब में नहीं रहुगा। 

अभय केन में दत्त नि.सरिष्यासि वा कंथ। 

अवश्य न भविष्यामि कस्सान्से सुस्थित सन ॥६०॥॥ 

किसने सुझे अभय दे रखा है? कंसे निस्तार होगा? अवश्य (एक दिन में 
यहां) न हूगा। फिर भी मेरा मन क्यो सुस्यिर है? 

पूर्वानुभूतनष्टेभ्य कि से सारसवस्थित । 

येषु मेपभिनिविष्टेन गुरूणा रूघित बच. ॥६१॥ 


पूर्वानुभूत (बस्तुओ) के नाश हो जाने पर मेरे पास सार बचा हो क्‍या कि 
जिनमें आसक्त हो सेने गुरुवचन न साने। 

जीवलोकमिम त्यक्त्वा बन्धून्‌ परिचितास्तथा । 

एकाकी कक्‍्वापषि यास्यथामि कि से सर्वे" प्रियात्रियं ॥६२॥ 


यह जीवलोक, बन्धु तथा परिचित, (सभों को) छोड कहाँ अकेला चला जाऊगा, 
फिर सब प्रियाप्रियों से मेरा (लेना-देता) क्‍या ? 





“शक कालमृत्यु तथा सो अकाल मृत्यु सिलकर १०१ व्याधिया होतो हुं। इस्हों 
फो सख्या बात, पित्त, कफ तथा सन्निपात भेद से ४०४ हो जाती हैं। 


ट्वितीय परिच्छेद श्ष्‌ 


इयमेंव तु में चिन्ता युक्ता रात्रिविवं सदा। 

बशुभान्नियत दुख निःसरेथ तत. कंथ ॥श्शा 

रात-दिन सदा मुझे बही चिन्ता करवी चाहिए कि अपुण्य से दुख निश्चित है 
और में उससे कैसे पार होऊ ? 

मया बालेन मूढेन यत्‌ किचित्‌ पापमाधित। 

प्रकृत्यमा यच्च सावधच प्रन्नप्त्यावद्यमेव च ॥६४॥। 

तत्त्व देशयाम्येष  नायानामग्रत. स्थित । 

कृताञजलिईृ.खभोत प्रणिपत्व मुहुर्मुहु ४६५॥ 

जो भी प्रकृतिसादथ" और प्रहुप्तिसावद्च”* पाप मुझ अबोध मूठ ने कमाए, उन 
सब को देदाना, दुख से धवराकर ने, प्रनुों फे सामने हाथ जोड़, वारवार प्रणाम 
कर, करता हू । 

अत्ययमत्मयत्वेन प्रतिगृह णन्तु नायका । 

न भद्रकमिद नाथा न कर्तव्य पुनर्मया ॥६५॥ 

है नायक्रो, अपराध फो जपराध के रूप में ग्रहण करो। हे प्रभुओ, मे बह पाप 
फिर न कछ्गा। 





; प्रकृतिसावद्य --स्वभाव से रिन्‍दनीय, प्राणिवध, चोरी, व्यसिचार, असत्वभाषण आदि 
बुष्फर्म 

++प्रज्ञप्तिसावद्य >>ब्रत ग्रहण करके भग दारने के कारण निनदवीय, विकालभोजन, 
कामिनी-फाचन परिग्रह आदि दुष्कर्म । 





तृतीय परिच्छेद 


बोधिचित्त-परिग्रह 


अपायदु खविश्वाम सर्वेसत््वे कृत शुभ । 

अनुभोदे प्रमोदेन सु तिष्ठन्तु दुखिता ॥१॥ 

दुर्गेतियों फे दुख से विश्वाम ओर सब प्राणियों हारा किए गए पुण्य का अनु- 
मोदन प्रमोद से करता हू। दुखित सुसी हो। 

ससारबु खनिर्मक्षिमनुमोदे शरीरिणा। 

वोधिसत्त्वत्वबुद्धत्वमनुमोदे च तापिना ॥श॥ 

शरीरधारियो को सासारिक दुझ्ोसे मुक्ति का अनुभोदन करता हु। तायियो* 
की बोधिसत्वता और बुद्धता का अनुसोदन करता हू । 

चित्तोत्पादसमुद्राइच सर्वेसत्वसुखावहान्‌ । 

सर्वेसत्वहिताधानाननुमोदे च शासिना ॥३॥ 

सब प्राणियों फो सुख देनेवाल़े तथा सब प्राणियों का हित फ़रनेवाले बोधि- 
सत्त्वों के चित्तोत्पाद ससुद्रों का अनुमोदत्त करता हू । 

सर्वासु दिक्षु सबुद्धान्‌ प्रार्ययानि कृताझ्जलि । 

धर्मप्रदीप फुर्जन्तु मोहाद्‌ यु खप्रपातिनां 0४७ 

सब दिशाओं में (विद्यमान) सबुद्धो से हाथ जोड प्रार्थना करता हूं कि वे मोहबश 
पु ख-पतितो के लिए घर्मदीप जलाए। 

निर्वातुकामांदच जिनानू याचयामि कृताझ््जलि,। 

फत्पाननस्तांस्तिष्ठन्तु मा भूवन्धसिद जगत्‌ ॥प॥। 

परिनिर्वाणाभिमुख बुद्धों से साजलि याचना फरता हू कि वे अत फलपो तक 
ठहरें, ताकि जगत्‌ में अधेरा न हो। 

एवं सर्वेमिद छृत्वा यन्मयासादित शुभ । 

तेन स्पा सर्वेसत््वाना सर्वेदु खप्नश्ञान्तिकृत्‌ ध६॥॥ 


,.. एवं यह सब करके सेने जो पुण्यार्जज किया है, उससे सब प्राणियों का 
स्वंदु खशमनकारों बनू। 








+तायो --तायिन्‌ --तादिन्‌ --बैदिक तावुज्, अक्षरा 'चैसा'। जो भाव जाज सन्त 
वब्द से प्रकट होता है । उसी फा द्योतक कभी 'तायी' या तादी' था । इस शाब्द पर 
अनेक अय्थों का वाद में आरोप हुआ है। 


तृतीय परिच्छेद १७ 


ग्लानानामस्मि भेषज्य भवेय वेद्य एव च। 

तदुपस्थायकइ्च॑व यावद्‌ रोगापुनर्भव छा 

व्याधि दर होने तक से रोगियों के लिए ओषघध बनू, वैद्य भी बनू गौर परि- 
चारक भी वनू। 


क्षुत्पिपासाव्यथा हन्यामन्नपानप्रवर्षणै, । 
दु्िक्षान्तरकल्पेषु भवेय पानभोजन घटा 


अन्न-पान की दर्षा से क्षुधा और पिपासा को व्यथा मिदाऊ तथा दुभिक्षान्तर- 
कल्पो* में पान-मोजन बनू। 

दरिद्राणा च सत्त्वाता निधि स्यामहमक्षय । 

नानोपकरणाकारेरुपतिप्ठेयमग्रत ॥९॥ 

दरिद्व प्राणियों के लिए मे अक्षय निधि बनू और नाना प्रकार के उपकरणों से 
उनके आगे उपस्थित रह । 

आत्मभावास्तया भोगान्‌ सर्वन््यध्वगत शुभ । 

निरपेक्षस्त्पजास्येष सर्वसत्त्वायंसिद्धयें ॥१०॥ 

में अपने अत्मभाव (“-शरीर), भोगों और त्रेकालिक सकल पुण्यो का अनासक्ति 
भाव से सब प्राणियों की अर्थसिद्धि के लिए उत्सर्ग करता हू। 

सर्वत्यागइच निर्वाण निर्वाणाथि च में मन । 

“ त्यवतव्य घेन्मया सर्व वर सर्तेषु दीयतां ॥११॥ 

सर्देत्याग हो निर्वाण हैं और मेरा मन निर्वाणार्थी है। मुझे यदि सर्वस्थाग करना 
है तो अच्छा हैँ कि प्राणियों को दू। 

यथा सुखीकृतशचात्मा मपाय सर्ववेहिनां । 

ध्नन्तु निन्‍दन्तु वा नित्यमाफिरन्तु च पासुभि.॥१२॥ 

सब देहधारियों फो जैसे सुख हो चैसे यह झारीर मेने (निछावर) फर दिया है। 
वे अब चाहे इसको हत्या करें, निंदा करें अथवा इस पर घूलछ फेंफे। 

फ्रोडम्तु मम कायेन हसन्तु विल्सन्तु च॑ । 

दत्तस्तेभ्पो मया कायश्चिन्तया कि समानया ॥१३॥ 





+ सबर्त (--प्रल्य) के तोन भेद हे-तेज-सबते, आप.संबर्त और वायुसवर्ते । 
आप-सबते से पूर्व छोग शस्त्रों द्वारा लड-भिड कर बहुत फुछ ध्वस्त हो घुकते हूँ । तेज संबर्त 
से पहले छोग व्याधियों से नष्ड हो चुकते है तथा वायुसवर्ते से पूर्व छोगों का दुर्भिक्ष 
से घहुत कुछ सहार हो चुकता है। [ महाव्युत्तत्ति ८८77 64-70] पचिका पुष्ठ ७८ 
टिप्पणी १ । 


१८ बोधिचित्त-परिग्रह 


मेरे शरीर से चाहे खेलें, हसे और बिलास करें। मुझे इसकी क्या चिन्ता ? 
मेने शरीर उन्हें वे ही डाला है। 

कारयन्तु च कर्माणि यानि तेषा सुखावबह । 

अनर्थ कस्प चिन्मा भूनन्‍्मामालस्वय कदा चन ॥१४॥ 

जिन-जिन कार्यों से उन्हें सुख मिलता हो वे-वें कार्य (मेरे शरीर से) कराए । 
मेरे कारण कभी फिसी का अनर्थ न हो। 

येषा कुद्धा प्रसन्ना वा सामालस्ब्य मतिभंवेत्‌ । 

तेषा स एवं हेतु स्थाप्षित्य सर्वार्थसिद्धये ॥१५॥। 


जिनका सन मेरे कारण कुद्ध या प्रसन्त हो उनके लिए वही सवर्थिसिद्धि का 
कारण हो । 


अभ्यास्यास्यन्ति भा ये च ये चान्ये ध्प्यपकारिण । 
उत्प्रासकास्तथान्ये 5पि सर्वे स्पु्बोधिभागिनः ॥१६॥ 


जो मेरे निदक होगे, ओर जो भो अपकारो होगे, तथा और भी जो उपहास- 
कर्ता आदि होगे, वे सब बोधिलाभो हो। 

अनाथानामह नाथ सार्थवाहइुच यायिना । 

पारेप्सूना च नोभूत सेतु सक्रम एवं च॥१७॥। 

से अनाथों का नाथ, यात्रियो का सार्थवाहू, तथा पारेच्छुको की नौका, सेतु 
एवं बेडा बनू । : 

दीपाथिनामह दीप हाय्या दाब्याथिनामह । 

दासाथिनामह दासों भवेय सर्वदेहिना ॥१८॥ 

दीपार्थियों फा में दोप, श्या्थियों की से शाय्पा, (तथा) वासाथियो का में 
दास होऊ १ 

चिन्तामणिसभंद्रघट  सिद्धविद्या महोषधि । 

भवेय फल्पवृक्षशव फासधेनुइच देहिनां ॥१९॥ 

प्राणियों फे लिए में चिन्तामणि, भद्बघट, सिद्धविद्या, सहोषधि, कल्पवृक्ष और 
फामघेनु होझ । 

पुथिव्यादीनि भूतानि नि शेषाकाशवासिनां । 

सत्वानामप्रमेयाणां यथा भोगान्यनेकधा ॥२०॥॥ 

जैसे पुथ्वी जादि भहाभूत अनन्त आकाश पर्यत्त ध्यापी अप्रमेय प्राणियों के नाना 
प्रकार से भोग्य होते हैं ।-- 

एवमाफाशनिष्ठस्प सस्यधातोरनेकघा । 

भवेयमुपजीव्योड्ह यावत्सवें न्‌ नि ता' ॥२१॥ 


तृतीय परिच्छेद १९ 


वैसे ही आकाशव्यापी प्राणिलोक के लिए में तब तक नाना प्रकार से उपजीव्प 
(आश्रय) होऊ, जब तक कि सब मोक्षठाभम न कर लें। 

यथा गृहीत॑ सुगतंबॉधिचित्त पुरातनः। 

ते बोधिसत्वशिक्षायामानुपुर्व्य यथा स्थिता ॥२१२॥ 

तद्ददृत्पादयाम्पेष. वोधिचित्त जगद्धिते । 

तद्देव च ता. शिक्षा. शिक्षिष्यासि ययाक्रम ॥रशा 

जैसे अतीत के बुद्धों नें वोधिचित्त फा ग्रहण फिया, जैसे उन्होंने क्रम से बोधि- 
सत्वों की शिक्षाओ का पालन किया, वैसे हो जगत्‌-कल्याण के लिए में बोधिचित्त 
उत्पन्न कर उन शिक्षाओं को वैसे ही क्रम से सोखूंगा। 

एवं गृहीत्वा मतिमान्‌ बोधिचित्त प्रसादत । 

पुन. पुष्ठस्य पुष्दयर्थ चित्तमेव प्रहष॑येत्‌ ॥२४॥ 

एवं श्रद्धा के साथ चुद्धिमान्‌ वोधिचित्त ग्रहण फर फिर पूर्व की पुष्टि के लिए 
यों चित्त हपित करे :- 

अद्य में सफर्ल जन्म सुलुब्धो सानुषो भव । 

अद्य बुद्धकुले जातो बुद्धपुत्रोईस्मि सांप्रतं ॥२५॥ 

आज मेरा जन्म सफल है, मनुष्यजन्म सुलाभवान्‌ है। आज बुद्धकुल में मेरा 
जन्म हुआ है । अब सं बुद्धपुत्र हूं। 

तथाधुना मया कार्य स्वकुलोचितकारिणा ॥ 

निर्मेलस्य कुलस्थास्थ करलंको न भवेद्यया ॥२६७ 

अब मुझे अपने कुल के फरतंव्यपरायणों की भाति कार्य करना है, जिसमें इस 
निर्मेह कुछ पर फर्क न लगें। 

अन्ध सकारकटेम्यो यथा रत्नमवाप्तुयात्‌ । 

तथा फयचिदप्येतद्‌ बोधिचित्त समोदित ॥२७॥ 

अन्धे को जैसे कूडे के ढेरों से रत्त मिल जाए, वैसे ही यह वोधिचित्त किसी 
तरह मुझ्त में उदित हुआ है। 

जगन्मृ त्युविनाशाय जातसेतद्रसायन । 

जगह्ारिद्रशशमन निधानसिदमक्षय ॥२८॥ 

जगत्‌ फी मृत्यु के नाश के लिए यह रसायन है। जगत्‌ की दरिद्रता दूर फरने 
वाली यह अक्षय निधि है। 

जगद्दयाधिप्रशसन भैषज्यमिदमुत्तम । 

भवाध्वभ्रमणश्रसस्तजगद्विश्रामपादप* ॥२९॥ 


+३॥२३ से लेकर ४४४५ तक इलोक तथा ठोका बोधिचयवितार के वगाल एशिया- 
टिक सोसायटी के सस्करण में खडित हे । 


२० बोधिचित्त-परिग्रह॑ 


जगत्‌ की व्याधि श्ञान्त करने वाली यह उत्तम ओषधि है । भवमार्ग में घूम-घूभे 
फर थके जगत्‌ का यह विश्वामदायक वृक्ष हैँ। 

दुगंत्युत्तरणे सेतु सामान्य सर्वयायिना । 

जगत्वलेशोप्मशमन उवितब्चित्तचन्द्रमा ॥३०॥॥ 

सब यात्रियों के लिए यह सर्वसाधारण सेतु हैँ, जिससे दुर्गति (समुद्र) पार किया 
जाता हैं । जगत के क्लेशताप को शान्त करनेवाला, यह उदित हुआ बोधिचित्त-चन्घमा 
ह। 

जगवज्ञानतिमिरप्रोत्सारणमहारवि । 

सद्धमेक्षीरमथनान्नवननीत समुत्यित ॥३१॥ 

जगत्‌ के अज्ञानान्धकार का नाशक यह महासूर्य है। संद्धर्मक्षीर के मन्‍्यन से 
निकला हुआ यह नवनीत है। 

सुखभोगबुभुक्षितस्य वा जनसार्थस्य भवाष्वचारिण । 

सुखसत्रसिद ह॒ युपस्थित सकला+यागतसत्तवतर्पण ॥३२॥ 

भवमार्ग के यात्री, सुखभोग के भूखे, प्राणिसमूहू के लिए सकल अतिथिजन तृथप्त- 
कारो यह ब्रह मभोज उपस्थित हुआ है। 

जगदद्य निमन्त्रित मया 

जनसार्थस्य भवाध्वचारिण । 

पुरत खलु सर्वतायिना- 

मभिनत्वन्तु सुरासुरादय ॥३३॥ 

भवमसार्ग के यात्री, प्राणिसमूह के जगत्‌ को सब तथागतों के सामने निमन्त्रित 
करता हु। सुर, असुर आदि सभो इसका अभिननन्‍्दन करें। 


चतुर्थ परिच्छेद 


बोधिचित्ताप्रमाद 


एवं गृहीत्वा सुदुढ बोधिचित्त जिनात्मज । 

शिक्षानतिक्रमे यत्न कुर्यान्नित्यमतन्द्रित ॥१॥७ 

इस प्रकार वुद्धपुत्न फो, दृढ़ता से बोधिचित्त ग्रहण कर, सावधान हो यत्न करना 
चाहिए कि शिक्षाप्रतिकूक आचरण न हो। 

सहसा यत्समारब्ध सम्यग्यदविचारित । 

ततन्न कुर्याश्नवेत्येव प्रतिज्ञायापि युज्यते ॥२0 

जिसका सहसा आरभ हुआ हो, जिस पर सम्यक्‌ विचार न हुआ हो, उस 
(कार्य) के करने या न करने का विकल्प उचित है, भले ही उसके करने की प्रतिज्ञा 
फर ली गयी हो। 

विचारित तु यद्‌ वुद्धमंहाप्राज्नश्च तत्सुते । 

सयापि च यथादाक्त तत्र कि परिलम्ब्यते ॥३॥ 

पर जिस पर बुद्ध और उनके महाबुद्धिमान्‌ पुत्र विचार फर चुके है, उसमें में 
भरसक घिलव क्यो करू । 

यदि चंब प्रतिज्ञाय साधयेय न कर्मणा। 

एतान्‌ सर्वानू विसवाद्य का गतिर्म भविष्यति ॥४॥ 

इस प्रकार भतिज्ञा कर यदि उसे कायें द्वारा पूर्ण न कह तो इन सब (प्राणियों) 
को धोखा देकर (पता नहों) मेरी क्‍या गति होगो। 

मनसा चिन्तयित्वापि यो न दद्यात्पुननेर । 

स॒भ्रेतों मवतीत्युक्तमल्पमाम्रेषपि वस्तुनि ॥५॥ 

जो मन में छोटी सो भी वस्तु देने का सकलप कर फिर नहीं देता, वह प्रेत 
होता हैं। ऐसा कहा गया है। 

फिमुतानुत्तर सोस्यमुच्चेरद्घृष्प भावत । 

जगत्‌ सर्व विसवाहद्य का गति भविष्यति ॥दा। 

भाव के साथ, सर्वोत्तम सुख (दान) को ऊचो घोषणा करने के बाद, सब जगत्‌ 
को धोखा देकर मेरी क्‍या गति होगी! 

वेत्ति सर्वज्ञ एवैतामचिन्त्या कर्मणों गाते । 

यद्‌ बोधिचित्तत्यागे षपि मोचयत्येव तानू नरान्‌ ॥छ॥। 


१३ बोधिचित्ताप्रभाद॑ 


सर्वेज्ञ बुद्ध ही फर्म फी इस अचिन्त्य गति को जानते है, जो बोधिचित्त के त्याग 
फरने पर भी उन मनुष्यो फो मुक्त फरते हे । 

बोधिसर्तवस्य तेनैव सर्वापत्तिगरीयसी । 

यस्मादापद्यमानोप्सो सर्वसत्त्वार्थहानिकृत्‌ ॥८॥ 

इसलिए इस प्रकार (बोधिचित्त त्याग देने से) बोधिसत्त्व को सब आपत्तियों में 
गुरुतम (आपत्ति) लगती है। क्योकि इस आपत्तिवद् वह सब प्राणियों की स्वार्यहानि 
फरता हैँ । 

योध्प्यन्यः क्षणसप्यस्थ पुण्यविष्च फरिष्यति । 

तस्य दुर्गंतिपर्यन्तो नास्ति सत्त्वार्थधातिन ॥९७ 

जो कोई बूसरा इस (बोधिसत्व) के पुण्य में विध्च करेगा, उस प्राणियों के 
स्वार्थधाती की दुर्गंति का अन्त नहों है । 

एकस्यापि हिं सत्त्वस्थ हित हत्वा हतो भवेत्‌ । 

अशेषाकाशपर्यन्तवासिना किमु देहिना ॥१०॥ 

एफ प्राणी फा हितघात करके भी (मनुष्य) हीन हो जाता है । सर्वाकाशपय्येन्त 
व्यापी प्राणियों का फिर कहना ही क्‍या ? 

एवमापत्तिबलतो बोधिचित्तवलेत च। 

दोलायमान” ससारे भूमिप्राप्तों चिरायते ॥११॥ 

एवं आपत्तिघश (पतन) तथा बोधिचित्तवश (उत्थान की ओर अग्रसर प्राणी) 
संसार में दोलायमान रहने से देर में (बोधिसत्त्व) भूमि प्राप्त कर पाता है। 

तस्माह्थाप्रतिज्ञात साधतीय सयादरात्‌ । 

नाथ चेत्‌ क्रियते यत्नस्तलेनास्मि तल गत ॥१२॥ 

इसलिए जैसी प्रतिज्ञा की हे उसे पुरा करना होगा। आज यदि यत्न नहीं किया 
तो में (रसा-) तल के तल में गया। 

अप्रमेया गता बुद्धा' सर्वेसत्त्वगवेषकाः । 

नैषामहूं स्वदोषेण चिकित्सागोचर गत ॥१३॥ 

सब प्राणियों को खोज-ख़बर रखनेवाले असख्य बुद्ध (आकर) चले गए पर 
अपन दोष से में इनकी चिकित्सा का पात्र न बन सका। 

अद्यापि चेत्तयेव स्पां गयवाह पुन पुन । 

दुर्गंतिब्याधिमरणच्छेदभेवाद्यवाप्नुपा ॥१४॥ 

जेसे मेने बारबार वुर्गंति, व्याधि, मरण, छेदन, भेदव आदि पाए, वैसे ही यवि 
आज भो (पाता) रह (तो)- 

कदा तथागतोत्पादं श्रद्धा मानुष्यमेव च । 

कुशलान्यासयोग्यत्वमेव रूप्स्येषतिदुर्लभ ॥१५॥ 


चत्तुर्य परिच्छेष २३ 


मुझे बुद्धोत्पाद, श्रद्धा, मनुष्यजन्म तथा इस प्रकार प्रण्याचरण को अत्यन्त दुर्लभ 
योग्यता फिर कब सिलेगी । 

आरोग्यदिवस चेद सभकक्‍त निरुपद्रव । 

आयुःक्षण विसवादि कायो याघितकोपस* ॥१६॥ 

यह आसोग्य-दिवस है, भात भी प्रस्तुत है, कोई उपद्रव नहीं है, (पर) आयु 
का क्षण बचक हैँ, शरीर उधार जैसी यस्तु है। 

नहोदृद्नर्मच्चरिततमानुष्य रूभ्यते पुन । 

अल्भ्यमाने मानुष्ये पापमेव कुत- शुभ ॥१७॥ 


मेरे हस प्रकार के आचरणों से मनुष्यजस्म फिर ने मिल सकेगा । मनुष्यजन्म 
के अभाव में पाप ही होगा। पुण्य भला कहा ? 


यदा कुशलयोग्योषपि कुशल न करोम्यहूं 
अपायदु ख: समृढ. कि फरिष्याम्यह तदा ॥१८॥ 


पुष्य करने के योग्य होकर भी जब में पुण्य नहीं करता, तब वुगेति-दु खों से 
समूछित होकर क्‍या फरूगा ? 


ककुवंतइच छुदल॑ पाप चाप्पुपचिन्चतः । 

हत सुगत्तिशव्दोषपि क्रल्पकोटिशततरपि ॥१९॥ 

पुण्य न कर, पाप हो फसाने दलों फो, शत्तन्शत फल्पफोटि के भीतर सुगति-शब्द 
भी नहों सुनने को मिलता । 

अत एवाहू भगवान्‌ सजुष्यसतिवुर्लभ १ 

महाणवयुगच्छिद्रकूमग्रीवापगोपम ॥२०॥ 

इसोलिए भगवान्‌ ने सनुष्यजन्म को, भहासमुद्र में (उत्तराते) जुए (४०:८५) के छद 
में फछुए की गर्दन घुसने के समान, अत्यन्त दुर्लभ कहा है। 


एकफक्षणफकृतातू_ पापाववीचो फल्पसास्यते । 
अनादिकालोपचितात्‌ पापात्‌ का सुगती कथा 0२१७ 


एक क्षण के लिए पाप फे कारण फल्पभर अयवीचि-तरक में रहता पडता है, फिर 
अनादि काल से सचित पाप होने पर सुगति की कथा ही क्‍या ? 

ते च तन्माप्नमेबासों देदयित्था विभुश्यते। 

यस्मात्‌ तहेंदयश्नेव पापमन्यत्‌ प्रसूपते ॥२शा। 

ओर न उतसे हो पापभोग से सनुष्य मुक्त हो पाता है, षयों उसे भोगते-भोगते 
हो उससे बूसरा पाप भी हो जाता है। 


नात्तः प्रा धण्चनास्ति न च॒ मोहोष्स्ट्थतः पर । 
य्दीदृश क्षण प्राष्य नास्पस्त कुशल सया॥वरश॥। 


२४ बोधिचित्ताप्रमाद 


इससे बढ़कर (आत्म) वचना नहों हे और न इससे बढकर मूढ़ता, जो ऐसा 


क्षण पाकर में पुण्य नहीं करता। 

यदि चेव विमृष्यामि पुन सीदामि मोहित । 

शोचिष्यासि चिर भूयों यमदूते प्रचोदित ॥२४॥ 

यदि इस प्रकार विचार करके फिर यो ही मोहमूढ़ पडा रहुगा, तो यमदृतों 
से चेताए जाने पर मुझे चिर तक फिर पछताना होगा। 


चिर धक्ष्यति में काय नरकार्नि सुदु सह । 
पद्चात्तापानलश्चित्त चिर घध््यत्यशिक्षित ॥२प॥ 


० नरक की असहूय जाग चिर तक मेरे शरोर को जलाएगी और शिक्षा पर न चलते 
वाले मेरे चित्त को चिर तक पहचा त्ताप की आग झुलसाएगी । 


कथ चिवपि सप्राप्तो हितभूमि सुदुर्लभा। 

जानजपि च नीयेहह तानेव मरकान्‌ू पुन ॥२ ६॥ 

किसी प्रकार अत्यन्त दुर्लभ हित-भूसि पाकर में जान-बूक्षक्र, फिर (अपने 
आप को) उन्हीं नरकोंकी ओर लिए जा रहा हू। 

अन्न में चेतना नारित मन्‍्त्रेरिव विभोहित । 

न जाने फेन मुह यासि को&5च्नान्तमेंस तिष्ठति ॥२७॥ 

यहा मुझे चेत नहीं है, मानों मत्नो से मोह लिया गया हू, न जाते मुझे कौत 
मोह रहा है, मेरे अच्तर में कौन बैठा हे। 

हस्तपादाविरहितास्तृष्णाहेषादिशत्रव । 

नशू्रान च ते प्राज्ञा कथय दासीकृतोषस्मि ते ॥२८॥ 

तृष्णा, द्वेष आदि हाजञ्रुओं के हाथ-पेर नहीं हे, बे न वीर है ओर न बुद्धिमान, 
फिर भी उन्होंने कैप्ते मुसे अपना दास बना लिया। 

मच्चित्तावस्थिता एवं घ्नन्ति मामेव सुरिथिता । 

तत्राप्यह न कुप्यासि घिगस्थानसहिए्णुतां ॥२९॥। 

मेरे मन में मजे से वेठ मुझे ही मार रहे [हि पर मुझे क्रोध नहीं आता। अनवसर 
इस सहिष्णुता को घधिककार। 

सर्वे देवा मनुष्याइच यवि स्युर्मंस शन्थ । 

त$पि नावीचिक वह नि समुदानयितु क्षमा. ॥३०॥ 


सभी देव भौर मनुष्य यदि मेरे झत्रू हो जाए तो भी अवीधचि नरक की आग 
फूफ फर उत्पन्न नहीं फर सकते । 


मेरोरपि यवासग्रान्न भस्माप्युपलभ्यते । 
क्षणात्‌ क्षिपन्ति मां ततम्र बलिन क्लेशशजजन्रव, ॥३१॥ 


चतुर्थ परिच्छेद श्प्‌ 


वलवान्‌ पलेश-शत्रु मुझे क्षण भर में वहां फेंक रहे है जहा छू जाने भर-में सुमेरु 
तक फो भस्म का पता नहों चलता। 


न हि सर्वान्यशत्रूणा दोधमायुरपीदृश । 
अनाध्चन्त महादी्थे” यन्मम क्‍्लेशवैरिणा ॥३२७ 


अन्य सब छात्रुओं की आयु भो इतनो दीघे नहों होतो, जितनों कि मेरे फ्लेश- 
शत्रुओ को जआध्वन्तरहित सहान्‌ दीर्घे मायु होती है । 


«. सर्वे हिताय कठपन्‍न्त आजनुक्ल्येन सेविता.॥ 
सेव्यमानास्त्वमी वलेशा सुतरा दु खकारका- ॥३३॥ 


अनुकूलता से सेवा करने पर सभी हित करते हू, पर ये क्लेश सेवा करने पर 
ओर भी अधिक दुख देते हैँ । 


इति सततदीधघेवैरिषु व्यसनोघप्रसवेकहेतुषु 
हृदये निवसत्सु निर्भभ मस संसाररति कथ भवेत्‌ ॥३४ी। 


एवं दु खसमूह के एकमात्र जनक हेतु, चिर काल के नित्य वैरियो के हृदय 
में निर्भेय रहते हुए, मुझ में संसार से अनुराग फंसे हो सकता हैँ । 


भवचारकपालका इसे नरकादिष्वपि बध्यघातका ॥ 
मतिवेश्मनि लोभपजरे यदि तिष्ठन्ति कुत सुख मस ॥३५॥ 


भव-फारागार के प्रहरी, नरकादि में भी वध्यघातक ये (कलेश), यदि बुद्धि- 
गृह के भीतर लोभ के पिजडे में विद्यमान हे, तो मुझे सुख कहां। 


तस्मान्त तावदहमत्र घुर क्षिपामि यावश्न शन्नव इमें निहता' समक्ष । 
स्वल्पेषपि तावदपकारिणि वद्धरोपा सानोप्नतास्तमनिहत्य न यान्ति निद्रा ॥३६॥। 


इसलिए जब तक ये शत्रु सामने हो नप्ट नहों हो जाते, में (इस कर्तव्य) धुरा 
को नहीं फेंकूगा। साधारण अपकारी पर भी छुद्ठ हो भानी महापुरुष उसे बिना सारे 
नींद नहीं लेते । 


प्रकृतिमरणदु खितान्धकारानू रणशिरसि प्रसभ निहस्तुमुग्रा । 

अगणितशरशव्तिघातदु खा न विमुसतामृपयान्त्यसाधयित्वा ॥३७॥ 

युद्ध-मुखर में सहज मृत्यु के दुखान्धकार फो बलपूर्वक नाश करने के लिए जगणित 
च्ाणों ओर वर्छियों फो चोटों को पीडा छेलते तेजस्वों सफर हुए बिना पीछे मुह नहीं 
सोहते । 

किमुत सतससर्बदुःखहेतून्‌ प्रकृतिरिपुनुपहन्तुमु्चतस्प । 

भयत्ति मम विधाददेन्यसध्य व्यसनशतैरपि केन हेतुना वे ॥३८॥। 


फिर निरतर सब दुलों के कारणभूत सहज शम्रुओं का नाश करने में उद्यत 
शुझे सकड़ों दु,ों करे होने पर भी विषाद और देन्‍्य किस कारण हो सकता हैं। 


२६ बोधिचित्ताप्रमाद 


अकारणेनंव रिपुक्षतानि गात्रेष्वलकारवदुद्व हन्ति । 

भहार्थसिद्धमं तु समृद्यतस्य ढु खानि कस्मान्मम बावकानि ॥३९॥ 

अफारण ही (मनस्वी जन अपने को महान्‌ सिद्ध करने के लिए युद्ध कर) शात्रुओ 
के द्वारा किए घावों फो आभूषणो की भाति अपने अगो पर घारण फरते हेँ। फिर 
भहान्‌ अर्थ की सिद्धि के लिए उद्यत मुझे दुख क्योंकर बाघा पहुचा सकते हेँ। 

स्वजीविकामात्र नियद्धचित्ता, कैँवर्तेचण्डाल्कृषीवलादा । 

शीतातपादिव्यसन सहन्ते जगद्धितार्थ न कथ सहेय ॥४०॥। 

गेने घि ८: 

केवल अपनी जीविका सें सन फे आसकक्‍त होने से मछुए, चडाल, किसान आदि 
सर्दी-गर्मी आदि के दुख सहते हें। जगत्‌ के हित के लिए फिर में दु ख क्‍यों न सह ! 

वशबिग्व्योमपर्यन्तजगत्कलेशविमोक्षणे । 

प्रतिज्ञाय सदात्मापि न पलेशेभ्यो विभोचित' ॥४१॥ 

दसों दिश्ञाओं में आकाश की सीमा तक के जगत्‌ को क्लेशों से छुडाने की प्रतिज्ञा 
करके मेने अपनो आत्मा को भी पलेशों से नहीं छुडाया। 

आत्मप्रमाणमज्ञात्वा म्ुतघुन्मत्तकस्तदा। 

अनिवर्ती भविष्यामि तस्मात्‌ क्‍्लेशबधे सदा ॥४२॥ 

तब अपनी इयत्ता बिना जाने से पागलरू-सा बोलता रहा । जब उसीलिए फ्लेशों 
फा बंध फरने में में पीछे छौटने वाला नहों। 

अन्न ग्रही भविष्याम्ति बद्धवेरश्च विग्रही। 

अन्यत्र तहिधात्वलेशात्‌ फ्लेशघातानुबन्धिन, ॥४३॥ 

यहां मुझे आग्रह होगा । क्लेश-ध्वस के सहकारी इस प्रकार के क्‍लेश को छोड़ 
अन्यत्न से देर बांघूगा, लड्गा। 

गलन्त्वन्त्राणि मे काम शिर पततु नाम में । 

नत्वेवायर्नात यामि सर्वथा क्लेशवेरिणा ॥४४॥ 

भले ही मेरी आते गल जाए, मेरा माथा गिर पछ्ठे, पर में क्लेश-बेरियों के 
अगगे नहीं झुकूगा। 

निर्वासितस्यापि हि नाम श्त्रोदेंशास्तरे स्थानपरिग्रह स्यात्‌। 

यत॒पुन. समृतशक्तिरेति न बलेशशन्रोगंतिरीवृशों तु ॥डपा 

क्षत्रु निर्वासित हो कर भी दूसरे देश में जगह पा सकता है, जहां से कि 
शक्ति बटोर फर फिर आ सफता है। पर बलेशशन्रु की ऐसी भी दशा नहीं है। 

फ्यासौ यायान्मल्मनस्तो निरस्त. स्थित्वा यस्मिन्‌ मद्बधार्थ यतेत। 

नोधोगो मे फेवर्ल मच्वबुद्धे. क्‍्लेशा. प्रज्ञादृष्टिसाधष्या बराका: ॥४६॥ 

मनसे निर्वासित उस (पलेश) फो जगह ही फहां है, जहां ठहर कर मेरे घघ का 
परन करे। फ़ेवल फसमो है मुझ मन्द बुद्धि के उद्योग की। बेचारे बलेश तो सत्यदर्शन-हेय है । 


चतुर्य परिच्छेद २७ 


ते क्‍्लेशा विषयेषु नेच्धिययणे नाप्यन्तराले स्थिता 

नातोष्न्यत्र कुह स्थित: पुनरिमें भण्नन्ति ऋृत्स्न॑ जपत््‌ 

मार्यवेयमतोी विमुच हृदय त्रासं भजस्वोद्यर्म 

प्रज्ञायं किसकाण्ड एवं नरकेष्वात्मानमाबाघसे ॥४७॥। 

बलेश न तो विषयो में हैँ, न इच्द्रियसमूह में, मौर ते (उन दोनो के) बीच 
में। न इन्हें छोड़ दूसरों हो किसो जयह हे। फिर भी समूचे जगत्‌ फो मथे डालतें है 
यह माया ही हैं। इसलिए हे हृदय! डर छोड़ प्रज्ञा के लिए उद्योग करो। बेकार 
ही क्‍यों अपने आप को नरको में पीडित करते हो। 

एवं विनिश्चितत्य करोमि यत्नं यथोक्‍तशिक्षाप्न तिपत्तिहेतोः । 

वेद्योपदेशाच्चरूतः .कुतो5स्ति भैषज्यसाध्यस्य निरामयत्वं ॥४८॥॥ 

ऐसा निशचय फर (शास्त्र में) जैसी शिक्षाओ का उपदेश हैं, उन पर चलने 
का यत्त करूगा। क्योकि आपध से अच्छा होने बाला रोगी यदि वैद्य का उपदेश न 
साने तो नीरोगता फिर कंसे ? 


पंचम परिच्छेद 


संप्रजन्य-रक्तण 


शिक्षां रक्षितुकामेन चित्त रक्ष्य प्रयत्वत « 

न शिक्षा रक्षितु शक्या चल चित्तमरक्षता ॥१॥ 

शिक्षा-पालन के अभिलाषियों को बत्न से चित्त की रक्षा करनी चाहिए। चंचल 
चित्त की रक्षा के बिना शिक्षा-पालव सभव नहीं। 

अदान्ता मत्तमातद्गा न कुर्वेन्तीह ता व्यथा। 

करोति यामवीच्यादों मुक्तब्िचित्तमतझगज ॥॥२॥। 

भशिक्षित मत्त हाथो यहा वह पीडा नहीं देते जो स्वच्छद चित्तरूपी हाथी 
अवीचिनरक आदि में देता है । 

बद्धइचेष्चित्तमातडग स्मृतिरज्ज्वा समन्‍्तत । 

भयमस्तगत सर्व कृत्स्न कल्याणमागत ॥३॥ 


चारो ओर से यवि बित्त-हस्ती स्मृति-रज्जू से बाघ लिया गया तो सब भय 
दूर हैं, सब कल्याण प्राप्त है। 

व्याधाया सिहा गजा ऋक्षा सर्पा. सर्वे च॑ शत्रव । 

सर्वे नरकपालाश्च डाकिन्यी राक्षसास्तथा ॥४॥ 

सर्व बद्धा भवन्त्येते चित्तस्यैकस्य बन्धनात्‌। 

चित्तस्मैकस्प दमनात्‌ सर्वे दान्ता भवन्ति हि॥५॥ 


बाघ, सिंह, हाथी, रीछ, साप, सकल शात्रु, सर्व नरकपाल, डाकिनी तथा 
राक्षस, ये सत्र के सब एकसान्र चित्त के व जाने से बध जाते हूँ, एक- 
सात्र चित्त का दमन करने से सब का दमन हो जाता है। 


यस्माद्‌ भयान्रि सर्वाणि दु खान्यप्रसितानि च। 
चित्तादेव भवन्तीति कथित तर्ववादिना ॥६॥ 


पर्योकि तत््ववादी (सुगत) ने यह कहा है कि सभी भय और अपरिमित दुख 
च्रित्त से ही होते हे। 

शस्त्राणि केन नरके घठितानि प्रयत्नत । 

तप्ताय.कुट्टिम केन कुतो जाताइच त्ता स्त्रिय एजा 


नरक में यत्नपुर्वेक किसने शस्त्र बनाएं? तपे लोहे का कुद्ट्म (फर्श) फिसने 
यनाया ? थे स्त्रिया कहा से हो गयीं ? 


पंचम परिच्छेंद २९ 


धापचित्तसमुद्भूत॑ तत्तत्सर्व जगी मुनि. 

तस्मान्ष करिचत्‌ तरल्ोक्ये चित्तादवन्यों भयानक ॥८॥ 

सुन्ि ने कहा है कि वे सबके सब पापी-चित्त से उत्पन्न होते है। इसलिए त्रिछोको 
में चित्त से भयानक दूसरा फोई नहीं हूँ । 


अवरिद्र जगत्कृत्वा दानपारसिता यदि। 

जगहूरिद्रमद्यापि सा कर्थ॑ पूर्वतायिनां ॥९॥ 

जगत्‌ फी दरिद्रता सिदाकर यदि दानपारमिता होती है तो अतीत के तथागतों 
के लिए वह फंसे सभव हुई, क्योंकि जगत्‌ तो आज भी वरिद्र है। 

फलेन सह ॒सर्वस्वत्यागचित्ताज्जने४खिले । 

दानपारमिता प्रोक्‍्ता तस्मात्‌ सा चित्तमेव तु ॥१०७ 

सब प्राणियों के लिए फलसहित सर्व॑स्व त्यागी चित्त से दानपारमिता (की पूर्णता) 
कही गई है, अत. वह चित्त ही है। 

मत्स्यादय” क्व नोयन्ता मारयेय यतो न तान्‌ । 

लब्धे विरतिचित्ते तु श्ीलपारमिता मता॥११॥ 

सछली आदि कहां छे जाई जा सकती हूँ कि उन्हें न मारा जाए। अत' (प्रागा- 
तिपात-) वेरसणी चित्त से शीहूपारसिता मानी गयी हैँ। 

कियतो मारमिष्यासि दुर्ननानू गगनोपमान्‌। 

मारितें फ्रोधचित्ते तु मारिता सर्वेशत्रवः ॥१२॥ 


आकाश के समान (अनन्त) कितने ढुर्जुनों को मार सकूगा ! यदि क्रोधी चित्त 
को मार डाला तो सब शत्रु मार लिए। 

भूमि छादयितुं सर्वा कुत्तदचर्म भविष्यति। 

उपानच्चमेंमात्रेण छन्ना भवति मेदिनी ॥१३॥ 


सव घरती ढकने के लिए चमडा कहा से मिलेगा ? जूते के चमड़े भर से धरती 
ढक जाती है। 


बाहूया भावा मया तहच्छकु्या वारखितुं न हि। 

स्वचित्त वारयिष्यासि कि मसास्येनिवारिते. ॥१४॥ 

उसी प्रकार बाहरी पदार्थ मेरे रोके नहीं रुक सकते। अपने चित्त को रोहिगा। 
दूसरों के रुकने से मेरा क्‍या? 

सहापि वाकूछरीरासश्या मन्दवत्तेने तत्कलं। 

यत्पठोरेककस्यापि चित्तस्य ब्रह मतादिक ॥१५॥ 

फाम और याक्‌ के साथ भी मन्दवृत्ति (चित्त) से वह फल नहीं होता, जो 
ब्रहूमता ज्ादि (फल) एकाकी भी तोत्र (वृत्ति) चित्त से होता है। 
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जपास्तपासि सर्वाणि दीर्घकालकृतान्यपि । 
अन्यचित्तेव मन्देन वृथैवेत्याह सर्वेवित्‌ ॥१६॥ 
सर्वज्ञ ने कहा है कि मन्द (वृत्ति) और अन्यम्नस्कता से दीध॑काल तक किए 
हुए भी जप-तप सब व्यर्थ हे । 
दुख हन्तु सुख प्राप्तु ते भ्रमन्ति मुधाम्बर । 
यरेतद्धमंसवेस्व॑ चित्त गुहूय न भावित ॥१७॥ 


जिल्‍्होने धर्म के सर्वेस्व इस रहस्पमथ चित्त को (तत्त्वज्ञान से) भावित न किया, 
वे बेकार ही आकाश के तले दुख नाश करने ओर सुख पाने के लिए भठक रहे हं। 


तस्मात्‌ स्वधिष्ठित चित्त मया काये सुरक्षित । 
चित्तरक्षात्नत मुक्वा बहुभमि कि मम बते ॥१८॥ 


अत मुझे चित्त सुरक्षित और अपने वश्ञ में करना है। चित की रक्षा का ब्रत 
छोड बहुत ब्नतों से मेरा क्‍या ? 


यथा चपलमध्यस्थो रक्षति व्रणमादरात्‌ । 

एवं वुर्जेनमध्यस्थो रक्षेच्चित्तत्रण सदा ॥१९॥ 

जिस प्रकार चचल (लोगो) के बीच बैठा हुआ (पुरुष) साववानी से अपने 
घाव की रक्षा करता है, उसी प्रकार दुर्जतो के बीच रहकर चित्तरूपी घाव की रक्षा 
करनी चाहिए । 


न्रणदु खलवाद्‌ भीतो रक्षामि न्रणमादरात्‌ । 
सघातपर्वताघाताद्‌ भीतश्चित्तत्रण न॒ कि ॥२०७ 


घाव के नाममान्र दुख से डरकर घाव की सावधानी से रक्षा करता हू। (फिर) 
सघात (नरक) के पर्वत के समान प्रहारों से डरकर चित्तरूपी घाव की रक्षा क्‍यों 
न फरूगा । 


अनेन हि विहारेण विहरन्‌ दुर्जेनेष्वपि। 

प्रभदाजनमध्येशषपि यतिर्घोरों न खण्ड्यते ॥२१॥ 

दुजजनों और स्त्रीजनों के बीच भी इसी (जागरूकता के) बिहार से विहार करता 
हुआ यति (त्रत से) पतित नहीं होता। 


पु 


लाभा नव्यन्तु में काम सत्कार कायजीवित । 

नश्यत्वन्यच्च कुशल मा तु चित्त | कदा चन ॥२र॥। 

भले ही मेरे लाभ नष्ट हो जाए, सत्कार, शरीर, जीवन तथा और जो कुछ 
शुभ है, नष्ठ हो जाए, पर चित्त कभी नष्ठ न हो। 


चित्त रक्षितुकामाना मयेष क्रियतेडझजलि । 
स्मृति च सप्रजन्य च सर्वेयत्नेव रक्षत ॥२३॥ 
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चित्त की रक्षा फे अभिलाषियों से मे हाथ जोड (प्रार्थना) करता हु कि स्मृति 
ओर सप्रजन्य (--जागरूकता ) की पूर्ण यत्न से रक्षा करो। 

व्याध्याकुलो नरो यदहत्न धक्षमः सर्वेकर्मसु । 

तथाश्या व्याकुल चित्त न क्षम सर्वेकर्ससु ॥२४॥ 


जिस प्रकार व्याधिपीडित पुरुष किसी भी काम के योग्य नहों होता, उसी प्रकार 
इन (स्मृति और सप्रजन्य) से रहित चित्त किसी भी काम के योग्य नहीं होता । 

असप्रजन्यचित्तस्य श्रुतचिन्तितभावित | 

सच्छिद्रकुम्भजलवन्न स्मृताववतिष्ठते ॥२५॥ 

सप्रजन्य-चित्त-हीन (पुरुष) का अवण, सनत और तनिदिध्यासन फूटे घडे के पानी 
की भांति स्मृति में नहों ठहरता। 

अनेके श्रुतवन्तोषपि श्राद्धा यत्नपरा अपि। 

असंप्रजन्यदोषेण.. भवस्त्यापत्तिकइसला' एरधए 

अनेक वहुश्ुत, भ्रद्धाह और यत्नशोल (पुरुष) भी असप्रजन्य दोष के कारण 
(क्रतभग की) आपत्ति से कलुषित हो जाते है। 

असप्रजन्यचौरेण स्मृतिमोषानुसारिणा। 

उपचित्यापि प्रुण्यानि मुषिता यान्ति दुर्गेति ॥२७॥ 

स्मृति ढीली हुई कि असप्रजन्य-चोर पीछे पड़ा (और पुण्प की कमाई चुराई) । 
(इस प्रकार) जिनफोी चोरी होती है वे पुण्य कप्ता कर भी दुर्गति पाते है । 

कलेशतस्करसंघोष्यमवतारगवेषक. । 

प्राप्पावतार सुष्णाति हन्ति सदृगतिजीचित ॥२८॥। 

क्लेशरूपी चोरों का यहू दल घुसने का मार्ग खोजता रहता हैँ। घुसने का सांग 
पाकर चोरी करता हैँ। सदृगति के जीवन की ह॒त्या करता हूँ। 

तस्मात्‌ स्मृतिर्मनोद्वाराज्ापनेया कवा घन । 

ग़तापि प्रत्युपस्थाप्या सस्मृत्यापायिकों व्यथा ॥२९॥ 

नरक की पीडा का स्मरण कर, स्मृति को मन के द्वार से कभी न हटाना 
चाहिए। गयी (स्मृति) को भी फिर वहीं टिकाना चाहिए। 

उपाध्यायानुशासित्या भीत्याप्यादरकारिणां । 

धन्यानां गुरुतवासात्‌ सुकर जायते स्मृतिः ॥३०॥ 

उपाध्याय के अनुशासव और भय तथा गुरजवों के सत्सतग से श्रद्धालु पुण्पात्माओं 
में सहज ही स्मृति बनी रहतो है। 


वुद्ाइव बोधितस्वाइच सर्वेत्राव्पाहतेक्ष गा: । 
सर्वेभेवाग्रतस्‍्तेषां तेपामस्मि पुर' स्थित, ॥३ श॥। 
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बुद्ध और बोधिसत्तो की दृष्टि स्वेत्र बेरोक-टोक पहुचती है । सभी कुछ उनके 
समक्ष है। में उनके सामने खडा हू । 

इति ध्यात्वा तथा तिष्ठेत्‌ त्रपादरभयान्वित । 

बुद्धानुस्मृतिरप्पेव भवेत्तस्थ मुहुमुंहु. ॥३२॥ 

ऐसा ध्यान कर लज्जा, गौरव, और भय के साथ उसो प्रकार (सपत) ठहरना 
चाहिए। इस प्रकार उसे बारबार बुद्धानुस्मृति भी होती है। 


सप्रजन्य तदायाति न च यात्यागत पुन. । 

स्मृतियंदा मनोद्वारे रक्षार्थमवतिष्ठते ॥३३॥ 

जब स्मृति मन के द्वार पर रक्षा के लिए खडी रहती हैँ तब सप्रजन्य आता हैं 
और फिर नहीं जाता। 


पूर्व तावबिद चित्त सदोपस्थाप्यमीदृश 
निरिन्द्रयिणेष समया स्थातव्य काष्ठवत्‌ सदा ॥३४॥ 


पहले इस चित्त को सदा इस प्रकार उपस्थित रखना चाहिए, (फिर) मुझ 
काठ फी भाति इन्द्रिययीन हो रहना चाहिए। 

निष्फला नेत्रविक्षेपा न करतंव्या कदा चन। 

निध्यायन्तीव सतत कार्या वृष्टिरघोगता ॥३५॥ 


कभी भी बेकार दृष्टिविक्षेप त करना चाहिए। निरन्तर दृष्टि नीचो ओर ध्यानरत 
ज॑ंसी रखनी चाहिए! 


वृष्टिविश्वामहेतोस्तु दिश पह्येत्‌ कदा चन। 

आमभाससात्र दुष्द्वा च॒ स्वागतार्थ विलोकयेत्‌ ॥३६॥ 

दृष्टिको विश्ञाम देने के लिए कभी-कभी दिज्ञाओं की ओर देखना चाहिए । 
झलक मिलते ही (आगन्तुक फे) स्वागत के लिए वृष्टि फिरानी चाहिए। 

सार्गादों भयबोधार्थ महू पद्येच्चतुदिश । 

दिशो विश्वम्य वीक्षेत परावृत्येव तिष्ठत* ॥३७॥ 

मार्ग आदि में भय (के कारण) के जानने के लिए चारों दिज्ञाओ को देखना 
चाहिए। पीछे घृमकर अव्याकुल भाव से दिशाओं का अवलोकन करना चाहिए । 

सरेदपसरेद्वापि पुर पश्चाप्निरूप्प च। 

एवं सर्वस्विवस्थासु कार्य बुदृध्वा समाचरेत्‌ ॥३८॥ 


जागे-पीछे का ध्यान करके आगे बड़ना या पीछे लौटना चाहिए। इस प्रश्मार 
सब अवस्थारओं में समझ-बूस्कूर काम करना चाहिए। 


फार्येनेघमवत्येयमित्याश्षिप्प ज्िपा पुन । 
कथ काय" स्थित इति द्र॒ष्ठत्य पुनरन्तरा ॥३९॥ 
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(काम करते) शरीर इस प्रकार रहना चाहिए, (अब) शरीर फी स्थिति फैसी 
है-+इन बातों की काम रोक कर बीच में फिर-फिर वेख लेना चाहिए । 


निरूप्य. सर्वेयत्नेन चित्तमत्तद्विपस्तथा। 
घर्चिन्ता महास्तम्भे यथा बद्ो न मुच्यते प्रडगा 
चित्त के मतवाले हाथी का सब जतन से ध्यान रखना चाहिए कि धर्मेचिन्ता के 


विशाल सभे से वधा रहे, छूट न सके। 


कुत्र में वर्तत इति प्रत्यवेक्ष्य तथा सन । 
समाधानधुर नेव क्षेणमय्युत्सूजेद्यया ॥४१॥ 

मेरा मन कहां है--यह यो देखते रहना चाहिए कि समाधि को घुरा को क्षण 

भर के लिए भी छोड न सके। 

भयोत्सवादिसंवन्धे यद्यशक्तोीं ययासुख। 

दानकाले तु शोलस्य यस्मादुकतमुपेक्ण धड़शा 

भय, उत्साह आदि होने पर यदि (समाधि) ने सघे तो जैसी सौज वंप्ते रह 

(वयोकि जिसका व्याह उसके गीत) | इसीलिए दान के समय शील की उपेक्षा की बात 


कही गयी हूँ । 
यद्युद्ध्वा कर्तुमारब्धं ततो ध्स्मन्न विचिन्तयेत्‌ । 
तदेव तावश्निष्पाद्य तद्गतेनान्तरात्मना ॥४३॥॥ 
सोच समझकर जिसका करना आरंभ किया हैँ, उसके अतिरिक्त और फुछ न 


सोचे। उसे हो पहले तनन्‍्मय मन्र से पूरा करे। 
एवं हि सुकृत सर्वभन्यथा नोभय भवेत्‌। 


असप्रजन्यक्लेशोषपि चुद्धि चेव गमिष्यति (४४ 
इस प्रकार सव ठीक बनता हैं। नहीं तो (आरब्ध और भारभ्यमाण) दोनो हो 


नहीं होते। असंप्रजन्य का क्‍्लेश भी इस प्रकार बढ जाता हूँ। 
नानाविधप्रक्ापेषु वर्तेमानेष्वनेकधा। 
कौतूहलेषु सर्वेषु हन्यादोत्सुक्यमागत ॥डणा 
साता प्रकार से चल रही नाता प्रकार को गल्प-सल्पों* तथा सभी कोौतूहलों में 
यदि उत्सुकता उत्पन्न हो तो रोके। 


भृन्मदेनत्णोच्छेररेखाद्यफलमागत । 
स्मृत्वा ताथागती शिक्षा भीतस्तत्क्षणमुत्तुजेत्‌ ॥४६॥ 


मिट॒टी ससलना, तिनका तोडना, लकीरें खोंचना आदि निरर्थक प्रवृत्तियो को 
तथागत को शिक्षा का स्मरण फर, डर कर, उसो क्षण छोड़ देना चाहिए। 


कधंग भाषा से लिया वचन। चलती हिन्दी में गप-शप' । 


३४ संप्रजन्य-रक्षेणं 


यदा चलितुकाम स्थाहक्तुकामोष्पि वा भवेत्‌। 

स्वचित्त प्रत्यवेक्ष्यादो कुर्याद्धयेंग युक्तिमत्‌ ॥४७॥ 

जब चलने या बोलने फी इच्छा हो तो पहले अपने चित्त को सभाल कर घेर्ये 
ओर ढंग के साथ बरते। 

अनुनीत प्रतिहत यदा पश्येत्स्वक सन । 

न कतेंव्यं न वक्‍तव्य स्थातव्य काष्ठवत्‌ सदा ॥४८॥ 

जब अपना सन सराग ओर सद्देष दीख पडे, तब न कुछ करना चाहिए न बोलता । 
काठ की भांति सदा पड़े रहना चाहिए। 

उद्धत सोपहास वा यदा मानमदान्वित | 

सोत्प्रासातिशय वक्त वचक च मनो भवेत्‌ ॥४९॥ 

जब सन चचल अथवा उपहासकारी, मानी, मदान्ध, सोत्प्रास (>जहसी ठट्ठे 
की भावना वाला), उत्कट, कुटिल और वचक हो (तब काठ की भाति पड़े रहना 
चाहिए) । 

यदात्मोत्कर्षणाभास परपसनमेष च। 

साधिक्षेप ससरम्भ स्थातव्य काष्ठवत्सदा ॥५०॥ 

जब (मन) अपनी प्रशसा सोच रहा हो ओर इूसरे की निन्‍्दा, गाली देना 
चाहता हो या झगडा करना चाहता हो, तब सदा काठ की भाति पडे रहना चाहिए । 

लाभसत्कारफीत्मंथि परिवाराथि वा पुन । 

उपस्थानाथि में चित्त तस्मात्तिष्ठामि काष्ठवत्‌ ॥५१॥ 


मेरा चित्त लाभ, सत्कार और कोति का अभिलाषी है, परिवार (-"-परिचारक) 
चाहता है ओर चाहता है सेवा, इसलिए मुझे काष्ठ की भाति पडे रहना है । 


परार्थ रुक्ष स्वार्थाथि परिषत्काममेव च। 
वक्‍्तुमिच्छति से चित्त तस्मात्तिष्ठामि काष्ठवत्‌ ॥५२॥ 


सेरा चित्त परहितविमुख, स्वार्थपरापण, अयवा समाजसग्रहाभिलाषी हो बोलना 
चाहता है, इसलिए सें काठ की भाति पडा हू। 

असहिष्ण्वलस भीत प्रगल्भ मुखर तथा। 

स्वपक्षाभिनिविष्ट च तस्मात्तिष्ठासि काष्ठवत्‌ ॥पुशा 

(मेरा सन) असहनशील, आलसी, भीत, घृष्ठ, बकवादी ओर पक्षपातों है, 
इसलिए में काठ की भाति पडा हूु। 


एवं सब्लिष्टमालोक्य निष्फलारम्भि वा मन । 
निगृह णीयादू वृढ श्र प्रतिपक्षेण तत्‌ सदा ॥५४॥ 


(इस प्रकार) वीर पुरुष को चाहिए कि ऐसे क्लेशवबुक्त, व्यर्थअ्रवुत्ति वाले सब 
का सववेदा (उसके) विरोधी (भाव) द्वारा निग्रह करे। 
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सुनिश्चित सुप्रसन्न धीर सादरगौरव । 

सलज्ज॑ सभय॑ शान्त पराराधनतत्पर ॥५५॥ 

सुनिश्चित, सुप्रसप्न, घीर, आदर एवं गौरव से युक्त, सलज्जा, सभय, शान्‍्त, 
परहितोन्मुख, 

परस्परविरुद्धाभिर्बाल्च्छाभिरखेदित । 

क्लेशोत्पादादिद ह्यं तवदेषामिति दयान्वित ॥पद्ा 

परस्पर विरुद्ध पृथग्जनाभिलाषाओं से अखिल्न, क्लेशो फी उत्पत्ति के फारण 
इनमें यह ऐसा है (-पह सोचते हुए) कारुणिक, 

आत्मसत््ववश नित्यमतवद्येषु वस्तुषु । 

निर्माणमिव निर्मान धारपास्पेष मानस हएणा 

धर्म विषय में नित्य स्वाधघीन तथा सत्वाधीन, निर्माण (--ऋद्धि-नि्मित) के 
समान मानरहित मन धारण करता हु । 

चिरात्प्राप्त क्षणवर स्पृत्वा स्मृत्वा मुहुर्महु । 

घारयामीदृुश चित्तमप्रकम्प्प सुमेस्वत्‌ ॥५८॥ 

चिरकाऊर के अनन्तर प्राप्त श्रेष्ठ क्षण का वारबार स्मरण कर चित्त फो ऐसे 
घारण करता हूं जेसे (वह) अडिग सुमेर हो। 

गुछा रासिषसगृद्ध,.. कृष्यमाण इततस्ततः । 

ने करोत्यन्यथा काय कर्प्तावत्र प्रतिक्रियां ॥५९॥ 

यहां (चित्त-हीन) शरीर (निकम्मा है), अन्यथा मांसलोभी गिद्धों से इधर- 
उधर खींचे जाने पर प्रतिकार क्यो न करता ? 

रक़्सीम मत कस्मादात्मीकृत्य समुच्छय । 

त्वत्तर्चेत्पुथगेवाय तेनात्र तव को व्यय धदइणा 

है मत! अपना समक्ष, हस (हुड्डी-सास के) ढेर की क्यों रक्षा फरते हो ? 
यदि यह छुमसे अलग ही हूँ, तो इससे तुम्हारा क्या बिगड़ा ? 

न ह्वीकरोषि हे मूह फ्राष्ठपुत्ततक॑ छुति। 

अमेष्यघटितं यन्त्र फर्माद्रक्षस पूतिक ॥६१॥ 

है मूढ़ ! पविश्न कठपुतली को क्‍यों नहीं अपनाता ? अशुचि-घटित इस पृति-यन्न 
की वर्षो रक्षा फरता है ? 

इम चर्मपुट तावत्स्वयुद्धयेव्र पृयक्‍्कुद । 

अस्थिपज्मरतो मास प्रज्ञाशस्त्रेण मोचय ॥६२॥ 


खाल फे इस खोल को अपनी बुद्धि से अलग कर। भ्रज्ञा-शस्त्र द्वारा मास को 
हडडिडियो के पिजडे से छूडा। 


३६ सप्रजन्य-रक्षण 


अस्थीन्यपि पुथक्‌ कृत्वा पश्य मज्जानमन्ततः | 
फिमत्र सारमस्तीति स्वयमेव विचारय ॥६३॥ 


हड्डियों को भी अलग कर भोतर मज्जा देख (और) अपने आप विचार कि 
इसमे सार कया है ? 


एवसन्विष्य यत्नेन न वृष्द सारसत्र ते। 

अधुना वद कस्मात्‌ त्व कायमद्यापि रक्षसि ॥६४॥ 

इस प्रकार जतन से खोज करके भी तुझे सार न दीखा। अब बोल! तू अब भी 
क्यों शरोर की रक्षा करता है ? 

न खादितव्यमशुचि त्वया पेय न शोणितं । 

त्तानत्राणि चूषितव्यानि कि कायेन करिष्यसि ॥६५॥ 

तू अशुचि नहीं खाएगा। लोहू नहीं पिएगा। आते नहीं चूसेगा। शरीर से क्‍या 
करेगा ? 

युक्त गृध्श्गालादेराहारायं तु रक्षितु । 

फर्मोपकरण त्वेतन्मानुषाणां शरीरक ॥६६॥ 

कर्मों का साधन होने से इस मानव-शरीर की रक्षा करनी चाहिए (नहीं तो 
यह) गिद्धसियारो आदि के भोजन के लिए (ठीक) है। 


एवं ते रक्षतश्चापि मृत्युराच्छिद्य निर्देय । 

काय दास्यति गुध्ये भ्यस्तदा त्व फि करिष्यसि ॥६७॥ 

इस प्रकार रक्षा करते हुए भो (जब) निर्देयो मौत काया छोन कर गणिद्धों को 
दे दंगी तब तू क्‍या फरेगा। 

न स्थास्यतीति भृत्याय न वस्त्रादि प्रवीयते। 

फायो यास्यति खादित्वा फस्मात्त्व कुरुषे वपय ७६८७ 

न ठहरने वाले चाकर को कपडें-लत्ते नहीं दिए जाते। तू क्‍यो खर्च करता हे? 
पह्‌ शरीर खा-पीकर चला जाने वाला (हो) है। 

वत्वास्मे वेतन तस्मात्‌ स्वार्थ कुद मनो5्धुना । 

न हि बैतनिकोपात्तं सर्व॑ तस्में प्रदीयते ॥६९॥। 

है मत | एस (दारोर) को सजूरी देकर अपना अर्थ साधो। मजूर क्षी सारी 
फमाई उसे (ही) नहीं दे दी जाती। 

फाये नौबुद्धिमाधाय पत्यागमननिश्नयात्‌ । 

परयाकामगर्म फाय॑ फुए सर्वा्थसिद्धमे ॥७०॥ 


फाया फो आने-जाने फे सहारे के निमित्त नौका समझ, प्राणियों फौ अर्थसिद्ि 
के लिए फाया फो इच्छाधीन बरतने वाला बना। 
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एवं वश्ीकृतस्वात्मा नित्य स्मितमुखो सवेत्‌ । 

त्यजेद्‌ भुकुठिसंकोच पूर्वाभाषी जमगत्पुहृत्‌ ॥७१॥ 

इस प्रकार अपने आप को वश में कर सदा हम्मुख रहना चाहिए, भौंहें देढी ने 
करनो चाहिए, पहले ही कुशल-प्रइतत पुछता चाहिए, जगत्‌ का मित्र होना चाहिए । 

सशब्दपातं सहसा न पीठादोन्‌ चिनिश्निपेत्‌ । 

नास्फालयेत्‌ कवा्ट च स्पान्नि.शब्दरि, सदा ॥७र॥। 

पीढे आदि को इस तरह न रखे कि आवाज हो और किवाहइ न भडभडाएं। सदा 
चुपचाप रहना पसन्द करें। 

बको बविडालइचौरइच नि शव्दों निभृतश्चरन्‌ । 

प्राप्तोत्यभिभत कार्यमेंद नित्य मतिइचरेत्‌ ॥७३॥ 

घक, विडाल और चोर शान्त एवं निःशव्द रहकर इष्द-सिद्धि करते हैं। यति फो 
नित्य इसी प्रकार श्लाचरण करना चाहिए। 

परचोदनवक्षाणामनघीष्टोपकारिणा । 

प्रतीच्छेच्छिरसा वाक्य सर्वशिष्य सदा भवेत्‌ ॥७४ा।। 

उपदेश देने में परम कुशल, बिना प्रार्यना किए हो उपकाररत (जनों) के वचनों 
को सिरमाये लेना चाहिए (तथा शिक्षा लेने फो इच्छा से) सब का श्षिष्प रहता 
चाहिए । 

सुभाषितेषु सर्वेब्‌ साधुकारमुदीरयेत्‌ । 

पुण्यकारिणमालोक्य स्तुतिन्ि. सप्रहर्षयेत्‌ ॥७५॥ 

सब सुभाषित (-प्रसगों पर) साथुवाद देना चाहिए। प्रुण्पात्मा को देश्ष स्तुतिरयों 
से प्रहषित करना चाहिए । 

परोक्ष॑ व्‌ गुणान्‌ बुयादनुम्रयाच्च तोषत । 

स्ववर्ण भाष्यमाणे व भावयेत्तद्गुणसता ४७६७ 

पीठ-पीछे गुण-कोर्तेन करना चाहिए। सतोष से (गुण) नुबाद करता चाहिए। 
अपनी प्रशसा में दूसरे की गुणज्ञता की भावना करनी चाहिए। 

सर्वारम्भा हि तुप्दयर्था: सा वित्तैरपि दुर्लना। 

भोषपे - तुष्टिसु्ज॑तस्मात्‌ परश्ममश्तर्गुण, ॥७७॥ 

सब कार्य संतोष के निरमित्त किए जाते हैँ। वह धन से दुर्लम हैँ। क्षतएव परकोप 
गुणों से सतोष-सुष भोगूगा जहाँ अपने को परिश्रम नहीं फरना है।* 

ने चात्र से ध्ययः कश्चित्‌ परत्र शव महासुर्। 

अप्रीतिदुःखं हेवेस्‍्तु मह॒ह/लं-परत्र-च ॥७८॥ 





*जझक्षरायं--अतएव दूसरे के श्रम से अजित गुणों से संतोष-सुख भोगूंगा। 
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मेरा इसमें कुछ व्यय नहीं है और परलोक में महासुख है। ह्वेष से (यहां) 
मभसतोष-दु.स हैं और परलोक में महादु ख हैँ। 

विश्वस्तविन्यस्तपद विस्पष्टार्थ मनोरम । 

श्रुतिसौर्य कृपामूल मृठुमन्दस्वर बदेत्‌ ॥७८॥ 


निभ्रोन्‍्त एवं व्यवस्थित पदयुकत, निश्चितार्यक, मनोहर, अ्वणसुखद, क्ृपामूलक 
मृदु और मन्द स्वर से बोलना चाहिए। 


ऋजु पदयेत्सदा सत्वाश्चक्षुषा सपिबन्निव । 
एतानेव समाश्रित्य बुद्धत्व मे भविष्यति ॥८०॥ 


सहज भाव से, आखो से जैसे पान किया जा रहा हो वैप्ते, प्राणियो फो देवता 
चाहिए (और सोचना चाहिए कि) इन्हीं को (सेवा के) सहारे मुझे बुद्धत्वलाभ होगा। 

सातत्याभिनिवेज्ञोत्थ प्रतिपक्षोत्यमेव च। 

गुणोपकारक्षेत्रे च दु खिते च महच्छुभ ॥८१॥ 

सतत-अभिनिवेश[-जनित, प्रतिपक्ष|]-समुत्यजञ्ष, गुणक्षेत्र", उपकारक्षेत्र** और 
दुखित (-स्षेत्र) में (दान आदि से) महान्‌ पुण्य होता है। 

वक्ष उत्थानसपन्चन स्ववकारी सदा भवेत्‌। 

नावकाश प्रदातव्य कस्पय चित्‌ सर्वेकर्मछु ॥८२॥। 


सदा स्फूरतिसान्‌ू, उद्योगपरायण हो स्वयं काम करना चाहिए। (अपने) सब 
कामो में किसी को (कुछ भी करने का) अवसर न देना चाहिए। 


उत्तरोत्तरत श्रेष्ठा दानपारमितादय । 
नेतरार्थ त्यजेच्छ प्ठामन्यत्राचारसेतुत ॥॥८३॥। 


दान, शील, क्षान्ति, वीये, ध्यान और प्रज्ञा नामक छह पारमिताओ में पूर्ब-पूर्व 
की अपेक्षा उत्तर-उत्तर श्रेष्ठ हे। इनमें आचार प्रुण्यरूपो जल का बाध है। उसे कभी न 
तोडना चाहिए। अन्यत्र जहां कई पारमसिताओं के आचरण का अवसर हो, वहा सभव 
हो तो सब फा आचरण करना चाहिए पर श्रेष्ठ पारसिता का उससे अबर पारमिता 
के लिए त्याग न फरना चाहिए। (६ 

एवं बुदृध्वा परार्थेषु भवेत्सततमुत्यित । 

निषिद्धमप्यनुज्ञात कृपालोरर्थदाशिन, ॥॥८४॥। 


ऐसा समझ कर परोपकार में सदा उद्यत रहे। (सत्ब-) हितदर्शी क्ृपालु के 
लिए अवैध की भी अनुमति है । 

विनिपातगतानायथतन्नतस्थातू सविभज्य च। 

भुञ्जीत मध्यमां सात्रा त्रिचोवरबहिस्त्यजेत्‌ ॥८५॥॥ 


श्रद्धा, [श्च्यताभावना आदि, *बुद्ध-बोधिसत्व, ** माता-पिता आचार्य । ३ यह 
भावार्थ हैं। ग 
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पतितों, अनायों और सब्रह मचारियो को (एक-एक) भाग देकर (बर्चे हुए 
चतुर्य भाग को) सब्यम सात्रा में खाना चाहिए । तीन चीवरों से अधिक होने पर 
दाल फरना चाहिए। 

सद्धमेंसेंव्क कायमितरायय न पीडयेत्‌ । 

एवमेंव हि. सत्त्वानामाशामाशु प्रपूरयेत्‌ ॥८६॥ 

सद्धर्म के सेवक शरीर को छोटी-मोटी बातो के लिए न सताना चाहिए । क्योकि 
ऐसा करने से ही वह प्राणियों की आशा को झोथ पूर्ण कर सकता है। 

त्यजेन्न जीवितं तस्मादशुद्धे करुणाशयें। 

तुल्याशये तु तत्त्याज्यमित्यं न परिहीयते ॥८छा 

भशुद्ध * कहणाशय हो तो जीवन का उत्सर्य न करना चाहिए । तुल्य| करुणाइय 
हो तो करता चाहिए। इस प्रकार बोधिसत्व का पतन नहीं होता। 

धर्म निगो रवे स्वस्थें व शिरोवेष्टिते बदेत्‌। 

सब्छत्रदण्डद्स्त्रे च नावगुण्ठितमस्तके ॥८८॥ 

अश्रद्धालओ को तथा पग्डी बाबे, छाता-इडा और शस्त्र लिए, एव माया ढके 
स्पस्थ पुरुर्षों को धर्मोपदेश न करना चाहिए। 

गभीरोदारसल्पेधु न स्त्रीयु पुरुष बितता। 

हीनोन्‍्क्ृष्टेषु घमेंघ्‌ सम गीरवमाचरेत्‌ ॥८९॥ 

होनो को गंसीर भौर उदार (महायान घर्म की देशना) न करनी चाहिए, 
पुरुषरहित स्त्रीजनों को (घर्ंदेशना व करनी चाहिए) | हीनयान और महाप्रान धर्मों 
से समान गोरब रखना चाहिए। 

सोदारधमंपात्न॑च हीने धर्म नियोजयेत्‌ । 

न घाचारं परित्यज्य सूत्रमनन्‍्त्रे. प्रतोभयेत्‌ ॥९०॥ 

महायात वर्म के योस्य को हीनयान में न कृगाना चाहिए । आचरण फो छोड़कर 
सूत्र और मत्रो (के पाठ सात्र) से (पुण्पार्जत का) प्रतोश्नन न देखा चाहिए। 

दन्‍्तकाष्ठस्थ खेटस्यथ विसर्जेनमपावृत्त । ५ 

नेष्ट जले स्थले भोग्ये मूत्रादेश्वापि गहिते ॥९१॥ 

दतोौन और थूक को खुछा (ज>>विना ढके) न छोडना चाहिए जौर न भोग्य जल- 
स्थल में घृणित मूत्रादि करना चाहिए। 

मुझ्षयुरं न भुज्जीत सदाब्द असूृतानन | 

प्रदम्बपाद नासीत न वाह मर्देयेत्‌ सम ॥९२॥। 

सुह भरकर, मुह फैलाकर, और आवाज निकाल कर न खाना चाहिए। पाव 
वसार कर न बैठना चाहिए। एक साथ दोनो बाहो को थे मसरूूना चाहिए। 





#अशुद्ध>- शुभचर्यामें विष्नकर, | तुल्य>-+सम>-सर्वसत्वहितकर । 


५० प॑प्रणाप-९क्षणे 


भैकपान्यस्त्रिया फरुर्याधान॑ ध्यनमासन। 

लोकाप्रासादक॑ स्व दुष्द्या पृष्ठदा च वर्जयेत्‌ ॥९३॥ / 

अकेली पराई स्त्री के साथ न बैठना चाहिए, न सोना चाहिए और न यात्रा 
करनी चाहिए। जो लोगो को बुरा रूगता-दोखता हो वह सब (स्वयं) देख कर और 
पूछ कर (जानना चाहिए और उसे) छोड देना चाहिए। 

नाड्गुल्या कारयेत्‌ किचिहृक्षिणेन तु सादर। 

समस्तेनेव हस्तेन मार्गमप्येसादिशत्‌ ॥९४0 

आदर के साथ समूचे दाहिने हाथ से जो कुछ दिखाना हो दिखाना चाहिए, 
एक उगलो से नहीं। मार्ग भी इसी प्रकार बताना चाहिए। 

न बाहुत्क्षेपत के चिच्छव्दयेदल्पसभमे । 

अच्छटादि तु कर्तव्यमन्यथ्य स्पादसवुत्त ॥९५/ 

थोडी सी घबराहूद में भुजा उठा कर किसी को न पुकारे, पर ताली आदि 
बजाए। अन्यथा सवर-होन माना जाएगा। 

नाथनिर्वाणशय्यावच्छयीते प्सितया  दिश्ञा । 

संप्रजानललघूत्यान प्रागवश्य नियोगत* ॥९६॥। 

परिनिर्वाण के समय भगवान्‌ के शयन की भाति, अभीष्ट विशा में, सावधान 
हो सोना चाहिए । शीघ्य उठ बैठना चाहिए कि किसी को कहना ने पडे। 

आचारो बोधिसर्वानामप्रमेय उदाहत । 

चित्तशोघषनसाचार नियत तावदाचेरत्‌ ॥९७॥॥ 

बोधिसत्वों के आचारों की सख्या नहीं हैं। पर जिस आचार से चित्तशुद्धि हो 
उसका अयवदइय ही पालन फरना चाहिए। 

रात्रिशिव च॒ त्रिस्कन्ध श्रिष्काल च॒ प्रवर्तेयेत्‌ 

शेषापत्तिशमस्तेन बोधिचित्तजिनाश्रयात्‌ ॥९८॥ 

तीन बार रात और तीन बार दिल में त्रिस्कन्‍्ध * की आवृत्ति करनी चाहिए। 
अनजान में हुई** आपत्तियो का शम्नन उससे तथा बुद्ध और बोधिचित्त के आश्रय से 
हो जाता हूं। 

या अवस्था प्रपदेत स्वयं परवश्ोषपि वा। 

तास्ववस्थासु था. शिक्षा शिक्षेत्ता एवं यत्नत ॥९९॥ 

स्वाधीन या पराधीन जिन अवस्थाओ को प्राप्त हो, उन-उन अवस्थाओ में जो- 
जो शिक्षणीय हो, उसे यत्न से सीखना चाहिए। 

न हि तह्वि्यते कि चिद्मश्ष शिक्य जिनात्मजै.। 

न तदत्ति न यत्पुण्यमेव बिहरत सत ॥१००गा 


*तोव स्कध--पापदेशना, प्रृण्यानुमोवसा, बोधिपरिणामना । **शेष पद का भावार् । 
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बुद्धुत्रों को जो न सीखना हो चहु छुछ है ही नहीं। इस प्रकार विहार करते 
वह नहों होता जो कि पुण्य नहीं हे। 

पारपर्वेग साक्षाद्वा सत्वार्य नान्यदाचरेत्‌। 

सत्त्वानामेव चार्वाय सर्व बोधाव चामबेत्‌ ॥१०१॥ 

त्ाक्षात्‌ अबवा परयरथा जो प्राबिधिता्य व हो, उप्ते न करता चाहिए। प्राणि- 
हिंतार्थ ही बोधि के लिए सव [(पुण्यों) की परिणामता करनी चाहिए। 

सदा फल्याणमित्र श्र जीवितायेंडपि न त्यजेत्‌। 

बोधिसत्त्वक्षतघरं महायानार्थक्षोविद ॥१०२श॥ 

बोविमत्त्वश्नती, महायानार्थदुअल दाल्याणभिन्न का कभी अपने जोवन के लिए भी 
त्याग न करना चाहिए । 

शोसभवविमोक्षाच्च शिक्षेद्रद्‌युरवर्तन । 

एठच्दान्यच्च वुद्ोक्त ज्ञेयबं सृत्रात्ववाधदात्‌ ॥१०३॥ 

जो गुरुवनेन अर्यात्‌ कल्याणमित्र-परित्र्या हैं उसे श्रीसंभवविमोक्षपृत्र से सोखना 
चाहिए। सूत्रान्‍्तो का अध्ययन करके यहु तया अन्य दूसरी बातें, जिनकी देशना 
भगवान्‌ ने की है, जाननी चाहिए। 

शिक्षा, सूत्रे4ु दृश्यन्ते तस्मात्सूज्राणि वाचयेत्‌ । 

आकाशगर्भपूत्रे चमूलयपत्तोनिख्पयेत्‌ ॥१०४॥ 

शिक्षाएं सूत्रों में देखी जाती हे, इसलिए सूत्रों को बाचना चाहिएं। जआाकाश- 
गर्भसूत्र से मृल्ल आपत्तिधो को जानना चाहिए। 

शिक्षासमुच्चयों धबदय द्रष्टव्यय्च पुन पुन । 

विध्तरेग सदाचारों यस्मात्तत्र प्रदर्शित. ॥१०५ा। 

शिक्षाप्रतुच्दय्य अवदय बारंवार देखना चाहिए, क्योकि उससें विस्तार के साथ 
सदाचार का वर्णन हूँ । 

सक्षेरेगाय वा तावत्पग्येत्सूनसमुच्चय । 

आयंनागार्जुवावद्ध द्वितीय च प्रवत्तत ॥१०६॥ 

अयवा सकेय से (देखना ही तो मेरे) सूत्र समुच्चय को या अचाय॑ नायाजुन हारा 
सगृहोत दूसरे (सूत्र समुच्चय को) यत्न से देखना चाहिए। 

यतो निवार्येतें यत्र यदेद च नियुज्यते। 

तल्लोकचित्तरक्षार्य शिक्षां दुष्ट्वा समाचरेत्‌ ॥१०छा 

जहा जिसका निदेध है, जौर जिसका विधान है, उसका शिक्षा देखकर छोक- 
भावना की रक्षा के लिए आचरण फरना चाहिए। 

एतदेंव समासेन सम्रजन्यस्य रूदाण। 

यत्कायचित्तावस्थाया प्रत्यवेक्षा मुहुमुहुः ॥१०८ा। 


९६ तंप्रणाफरक्षण 


संप्रजन्ष फा संक्षेप से धही लक्षण है फि शरीर और चित्त की सषसथा को 
बारं-प्रार प्रत्यवेक्षण किया जाए। 

कार्येनेव पठिष्यासि वाक्‍्पाठेन तु कि भवेत्‌। 

चिकित्सापाठमात्रेण रोगिण कि भदिष्पति ॥१०९॥ 

चाणी के पाठ से क्‍या होना हूँ, शरीर से ही पढूगा। चिकित्सा (ग्रन्थों) के 
पाठभानत्र से रोगी का भला कया (भला) होगा! 
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च्यान्ति-पारमिता 


सर्वमेतत्सुचरित दान सुगतपुजन | डर 

कृत फल्पप्तहजैब॑त्‌ प्रतिव प्रतिहन्ति तत्‌ ॥१॥ 

सुचरित, दान गौर बुद्धपूजन-पह्‌ सब जो सहस्रों कल्पो तक किया गया है, 
उसे द्वेष नष्ठ कर डालता हूँ। 

न चद्देघतम पाप न च क्षान्तिसम तप । 

तस्मात्क्षान्ति प्रयत्नेन भावयेद्विविद्देेंद ॥र॥। 

हेष के समान पाप नहों है और क्षमा के समान तव नहीं है। इसलिए विविध 
प्रकार के यरनों से क्षमा-भाववा करती चाहिए। 

मन श्र न गृहणाति न प्रीतिसुखमबनुते । 

न निद्रा न घृति याति देषशल्पे हृदि स्थिते॥३॥ 

हृदय में देष का काटा चुमा होने से मत्र को न शान्वि मिलती हैँ और न 
सुक्ष का अतुभव हो पाता है, न नोंद आतो हैँ और न घीरज रहता हूँ। 

पूजयत्यर्थ मार्नर्यात्‌ येडपि चेन समाश्चिता । 

तेध्प्पेन हन्तुमिच्छन्ति स्वासितर द्वेबदुर्मंग ॥४॥ 

हेष-दुष्द स्वामों को, जिनकी यहु घत-मान से यूजा करता हैँ और जो उसके 
जाश्रित हे, वे भो मार डालना चाहते हुं। 

सुहृदो ध्प्युद्विजस्तेडस्माहदाति न च्व सेव्यत्रे। 

संक्षेपान्नास्ति यक्रिचित्कोषनो येव सुस्थित ॥प। 

मित्र भो इसमे घबडाने हैं, (वह घन) देता है पर (कोई उसको) सेवा नहीं 
करता। सक्षेप से, कुछ भो ऐसा नहीं जिससे क्रोधी विश्राम से रहे। 

एवमादीनि दु खानि करोतीत्यरिसंज्ञया। 

ये क्रोब॑ हन्ति निर्वेन्धात्‌ स सुक्लीह परत्न च॥६॥। 

बेरी यतकर यह इस प्रकार के दुःख देता है। जो बाप्रह से (इस) फ्रोप की 
मारता है, वह्‌ यहां और परलोक में सुखी होता है। 

अनिष्दकरणाज्जातमिष्टस्प च॒ विघातनात्‌ । 

दोमेनस्पाशन प्राप्प हेवो दुप्तों निहन्ति मा 

इृष्डनाश और अनिष्ड किए जाने से (उत्पन्न) दौर्धनस्य (+-मानसिक दुख )-का 
भोजन पा कर अभिमत्त हुआ द्वेष भुझे मारता हूँ। 


डड क्षान्ति-पारमिता 


तस्माद्विघातयिष्यासि तस्पाइनमह रिपो । 

यस्मान्न मह॒घादन्यत्कृत्यमस्पास्ति बैरिण' ॥८॥ 

इसलिए उस दैरी के भोजन का में नाश दासस्‍्गा, क्योकि सेरी हत्या के अतिरिक्त 
इस बरो को दूसरा फास हो नहीं है) 

अत्यनिष्टागमेनापि न क्षोभ्पा सुदिता सया। 

दौम॑नस्पेषपि नास्तीष्ड कुशल त्ववहीवते ॥९॥॥ 


अत्यन्त अनिष्ट हो जाने पर भी मुझे मुदिता में क्षोम नहीं करना चाहिए। 
(क्योंकि) दौर्मनस्प से भी इृष्ट नहीं हो पाता प्रत्युत पुण्यहानि होती है। 

यचस्त्येव प्रतीकारों दौर्मनस्पेन तत्र कि। 

अथ नास्ति प्रतीकारों दौमनस्पेन ततन्न कि ॥१०॥ 

यदि (अनिष्ड का) प्रतिकार है तो दोमनस्य से क्या? यदि प्रतिकार नहीं है 
तो दौ्मनस्प से क्‍या? 

दु.ख न्यक्कारपारुष्यमयहश्चेत्पयनीप्सित । 

प्रियाणासात्मनों वापि शत्रोइर्च॑लद्ठिपर्ययात्‌ ॥११७ 

दु ख, रूक्षता, तिरस्कार, अपकीति-पे अपने या अपने श्रियो को इष्ड नहीं होते, 
शान्नु को (ये हों) तो उलदे (इष्ट) होते हे। 

फथचिल्लम्पते सौध्य दुख स्थितमयत्तत ॥ 

दु खेनेव च नि सारबचेतल्‍्तस्मादवृढ़ी भव ॥१२७ 

जैसे-कपते सुख सिल पाता है, वुख बिना जत्तन के ही खडा रहता हूँ। बुख से 
ही निस्‍तार है। इसलिए हे चित्त | दृढ़ बने रहो। 

बुगपुत्रककर्णाठा दाहच्छेदादिवेदना ॥ 

बुथा सहन्ते मुक्त्यर्थंमह्‌ कस्मातु कातर 0॥१३॥ 

चंडी के उपासक और कर्णाठक (आदि दाक्षिणात्य)7 दाह और छेद फो पीडाओं 
को बेकार सहते हे। में मुक्ति के लिए (दुख सहने में फिर) फ्यों कातर होऊ। 

न फिचिदस्ति तद्ृस्तु यदश्यासस्थ दुष्कर। 

तस्मान्मृदुव्यधास्थासात्‌ सोढव्यापि महाव्यथा ॥१४॥ 

यह्‌ कोई बस्तु नहीं जो अभ्यास से दुष्कर हो। इसलिए हलकी उप्या (के सहने 
फा) अभ्यास कर लेने से (बाद में) मसहाव्यया भी सही जा सकती हैँ। 


*सहानवसी (+आद्िवन शुक्ल नवमी )-समय आदि में तीन रात या एक रात उप- 
घास फरके घंडी के उपामक अपने ञगों फो दागते है या काठते हे। |कर्णाठक देश 
आादवि फे दाक्षिणात्य ऊपर नाम लिखे जले भरके मान के लिए परस्पर स्पर्धा करते 
हुए अनेक प्रकार की पीडार्मो से दुख भोगते भोगते मर मो जाते हैं (प्रशाकरसति) | 
इनका भचलत आजकल तामशेंष हो चुका है। 


घष्ठ परिच्छेद ड्प 


उहंशदश मशकक्षुत्पिपासादिवे दना । 
महत्कण्डवादिदुख च किप्रतर्य ते पश्यसि ॥१५॥ 


डसने वाले डास और मच्छर तथा भूख-प्यास भादि की पीड़ा, खुमडी आदि 
महादु ख के अन्य को (अस्यासवद्ध सहा जाता) देखते क्यो नहीं ? 


झीतोण्णव ण्टिवात्ाध्वव्याधिवन्धनताडने । 
सौकुमार्य न फर्तव्यमस्यया बर्धेते व्यया ॥१६॥ 


बीत, उदण, वर्षा, वायु, मार्ग, व्याधि, ववबन और ताडन से (घबड़ा कर 
अपने फो) सुकुमार न बनाना अन्यया पीडा बढती जाएगी। 

के चित्‌ स्वशोणित दृष्द्वा चि्रमन्ते चिशेषत । 

परशोणितमप्पेके दृष्ट्वा मूच्छा ब्रजन्ति च॥१७॥। 

तच्चित्तत्प दृढत्वेन कातरत्वेन चागतत। 

दु'खद॒पोबितस्तस्माद्‌ भवेव्भिभवेद्‌ व्यया ॥१८॥ 


हे किले हो अउना लोड देख कर विशेष रूप से पराक्रम करते हें, कितनों को 
दूसरे का लोहु देख कर भी मूर्छा भा जातो है। वह चित्त के दृष्ठ तथा कातर होने से 
होता हूँ, इसलिए दु ख-दुर्योधत होना चाहिए और पीडा को पराजित करना चाहिए। 


दु खेईपि नंव चित्तस्य प्रसाद क्षोभयेद्वुध । 


संग्रामो हि सह पलेशेर्युद्धे च सुलभा व्यथा ॥१९॥ 


०. 


बुद्धिमान को चाहिए कि बुख में भी चित्त को प्रसन्न रखे, विकार न आने दे । 
क्योकि वरेशों से युद्द छिड़ा है कौर युद्ध में पोडा सुलभ होतो है। 

उरसारातिघातान्ये प्रतीच्छन्तो जयन्त्यरीन्‌। 

ते ते चिजयिन शुरा शेषास्तु मृतमारका ॥२०॥ 

छाती से शत्रुओं को चोटों को घेलते हुए जो-जो श्षत्रुओ को जीतते है बे-न्े 
हर और विजयी हूँ। शेष तो मुर्दों के मारने वाले हूं । 

गुगो 5परइच दु.खस्प यत्सवेगान्मदच्यूति । 

ससारिय्‌ च फारुण्यं पापाद्‌ भीतिजिने स्पृह् ॥२१॥ 

दुख का दूतर। यह गुण हूँ कि उसमे सर्ेग से अहकार टूट जाता हैं, ससार के 
लोगो पर करुणा होती हूँ, पाप से भव होता हूँ (और) बुद्ध में भक्त होती है। 

पित्तादिवु ने में फोपो महादु खकरेप्वषि। 

स्चेतनेषु कि कोपस्तेइपि प्रत्ययकोपिताः ॥२२॥ 

महादु खर वित्त आदि पर मुझे क्रो नहीं आता फिर सचेतनों पर क्रोध क्‍यों? 
में भी तो (पित्त आदि) प्रत्ययों से कुपित होते हैँ । 

अनिष्पाणमप्पेतच्छूलमुत्पयते यया। 

अनिष्प्साणो४षपि बलात्‌ क्रोध उत्पद्यते तया॥२३॥। 


डड क्षान्ति-पारमिता 


तस्माद्विघातथिष्पासि तस्पाशनमह रिपो । 

यस्सान्न भद्दघादन्यत्कृत्यमस्पास्ति वेरिण "८७ 

इसलिए उस वेरी के भोजन का में नाश कर्णा, क्योकि मेरी हत्या के अतिरिक्त 
इस बरी को दूसरा काम ही नहीं है। 

अत्यनिष्दागमेनापि न क्षोभ्या मुदिता गया। 

दौम॑नस्पेषपि नास्तोष्ड कुशल त्वचहीयते ॥९॥ 

अत्यन्त अनिष्ट हो जादे पर भी मुझे सुदिता में क्षोत्त नहीं करना चाहिए। 
(क्योकि) दोर्मतस्प से भी इण्ट नहों हो पाता प्रत्युत प्रुण्यहानि होती हेँ। 

यहस्त्येव प्रतीकारों दौर्मनस्पेन तत्न फि। 

अथ नास्ति प्रतीकारों दौमंनस्येन तन्न कि ॥१०॥ 

यदि (अनिष्ट का) प्रतिभार हैँ तो दोर्मवत्म से क्‍या ? यदि प्रतिकार नहीं है 
तो दौमेनस्थ से क्या? 

दुख न्यवकररपारुष्यसयशदचेत्पनीप्पित 

प्रियाणामात्मनों वापि शज्रोइचेतद्विपयंघात्‌ ॥११॥ 

दुख, रूक्षता, तिरस्कार, अपक्षीति-ये अपने या अपने प्ियो को इष्ट नहीं होते, 
शत्रु फो (ये हों) तो उलदे (इच्ट) होते हे। 

फथचिल्लभ्यते सौश्य दुख स्थितमपत्ततः 

दु खेनेच च नि सारइ्चेतत्तस्माद्वुडी भव ॥१२७ 

जैसे-फसे सुख मिल पाता है, वुख बिना जतन के ही खड़ा रहता है) दुख से 
हो निस्तार है। इसलिए हे चित्त ! बुढ बने रहो। 

दुर्गापुभ्रककर्णादा दाहच्छेदादिवेदना । 

व॒ुथा सहस्ते मुक्‍्त्यर्थमह कस्मात्तु कातर ॥१३४ 

चडी के उपासक और कर्णाटक (आदि दाक्षिणात्य)? वाह और छेद फी पीडाओ 
को बेकार सहते हैं। में मुक्ति के लिए (ढख सहने में फिर) क्‍यों कातर होऊ। 

न फिचिदस्ति तद्वस्तु यदभ्यासस्य दुष्कर। 

तस्मान्मृदृष्धधाभ्यासात्‌ सोढव्यापि सहाव्यथा ॥१४७ 

वह कोई बस्तु नहीं जो अभ्यास से बुष्कर हो। इसलिए हलको उ््रया (के सहरे 
का) अभ्यास कर लेने से (वाद में) महाव्यथा भो सहो जा सकतो है। 





+महानवमी (->आहिवन शुक्ल नवमी )-समय आदि में तीन रात या एक रात उप 
घास फरके चडी के उपासक अपने अगो फो दागते है या कादते हँ। [कर्माठक देः 
आदि के दाक्षियात्य ऊपर नाम लिखे जले भरके समान के लिए परस्पर स्पर्धा करः 
हुए अनेक प्रकार की पीडाओं से दुख भोगते-भोगते मर भी जाते हैं (प्रश्ञाकरमति) 
इनका प्रचलन आजकल त्ञामशेष हो चुका है। 


पघष्ठ परिच्छेद ५ 


उदृशदंशमदशकक्ष॒त्पिपासादिवेदना । 

महत्कण्डवादिदुःख च॑ किमनर्य ने पद्यसि ७१५॥ 

इसने वाले डास और मच्छर दया भूल्न-प्यात जादि की पीडा, खुजली आदि 
महादु ख के अनयें को (अभ्यासवद्य सहा जाता) देखते क्‍यों नहीं ? 


छीतोष्णवुष्टिवाताध्वव्याविवन्धनताडने . । 

सोकुमार्य न फर्तव्यमस्यया वर्चते व्यया ॥१६॥ 

शीत, उच्ण, वर्षा, वायु, मार्ग, व्याधि, वंबन और ताइन से (घबड़ा कर 
अपने को) सुकुमार न बनाना अन्यथा पीडा वडती जाएगो। 

के चित्‌ स्वशोणित दुष्ट्वा विक्रमन्‍्ते चिशेषत । 

परशोणितमप्पेके दुष्दृवा मृच्छा ब्रजन्ति च॥१७॥ 

तच्चित्तस्प दृढत्वेन फातरत्वेन चागत। 

दु खदुयोविनस्तत्माद्‌ भवेदभिभवेद्‌ व्यया ॥१८॥। 

हि किये हो अयता लोहू देख कर विशेष रूप से पराक्षम करते हे, क्रितनो को 

दूधरे का लोड देख फर भी सूर्छा भा जाती हैं। वह चित्त के दृढ़ तथा फातर होने से 
होता है, इसलिए दु ख-दुर्योधन होना चाहिए और पीडा को पराजित करना चाहिए । 


दु खेषपि नव चित्तस्प प्रसाद क्षोमयेद्वुध । 


सग्रामो हि सह पलेशी्युद्धे च सुुभा व्यथा ॥१९॥ 
बुद्धिमानू को चाहिए कि दुख में भो चित्त को प्रसन्न रखे, विकार न आमने दे । 
क्योकि कनेशो से युद्द छिहा है और युद्ध में पोडा सुलूम होतो हूँ। 
उरसारातिघातान्पे प्रतीच्छन्तों जयन्त्यरीन्‌। 
ते ते विजयिन. झूरा शेषास्तु सृुतमारका' ॥२०॥ 
छाती से शात्रुओ को चोरों को झेलने हुए जो-जो श्ञत्रुमो को जीतते है बेन 
शूर और विजयी हूं। शेष तो सुर्दों के मारने वाले हे । 
गूगो 5परइच दु खस्प यत्सवेगास्मदच्युति । 
ससारियु च कारुण्य पापाव्‌ भीतिजिने स्पृह्या ॥२१॥ 
दुख का दूसरा यह गृण है कि उसके स्ेग से महकार दूद जाता है, ससार के 
लोगो पर करुणा होतो हूँ, पाप से भव होता हुँ (ओर) बुद्ध में भक्ति होती है। 
पित्तादिवु न में फोपो महाद खकरेणष्वपि। 
सचेतनेबु कि फोपस्तेइपि प्रत्यवकोपिता, ॥२शा। 
महादु जद॒ वित्त आदि पर मुझे क्रोष नहीं भाता फिर सच्चेतनों पर क्रोध क्यो? 
थे भी तो (पित्त श्लादि) प्रत्पपों से फुपित होते हे। 
लनिष्प्मागम्पेतच्छूलमुत्पच्चते यथा । 
अनिष्पमाणोईपि घलात्‌ क्रोध उत्पद्यते तथा ॥२३॥ 


४६ क्षान्ति-पारमिता 


बिना चाहे ही (शरीर में) जैसे यह झूल उत्पन्न होता है, वैप्ते बिना धाहे ही 
(प्राणियों में) क्रोध उत्पन्न होता हुँ। 
कुप्पासीति न सचित्त्य कुप्पति स्वेच्छथा जन । 
उत्पत्स्य इत्यभिप्रेत्प करोब उत्पथ्यते न च ॥२४॥ 
क्रोध कढ्गा' ऐसा सोच अपनी इच्छा से प्रागी क्रोच नहीं करता। उत्पन्न हूँगा' 
यह अभिम्राय रख कर फ्रोव उत्पन्न नहों होता। 
ये के चिदपराधास्तु पापानि विविधानिच। 
सर्व तत्प्रत्ययवल्ात्‌ स्वतन्त्र तु न विद्यवे ॥२५॥ 
जितने अपराध और विविध पाप होते हे, सब अपने प्रत्यय-बल से होते हैं। 
स्वतत्र नहीं ही होते। 
न च॒ प्रत्ययसामग्रया जनयामोति चेतना । 
न चापि जनित्स्यास्ति जनितो$स्मीति चेतना ॥२६॥ 
प्रत्यप-सामग्री को चेतना नहों होती कि से उत्पन्न करती हु और न उत्पन्न 
(कार्य) को चेतना होती है कि मे उत्पन्न किया गया हु। 
यत्मधान किलाभीष्ट यन्दात्मेति कल्पित । 
तदेव हि भवामीति न संच्तित्योपजायते ॥२७॥ 
जिनके मत में प्रधात * (एक स्वतत्न पदार्य ) है (या) जिन्होंने आत्मा की (एक 
स्वतत्र पदार्थ के रूप में) कल्पना की है (वह प्रध।न या आत्मा) वही में उत्पन्न 
होता ह-यह्‌ सोच कर उत्पन्न नहीं होता। 
मनुत्पन्न हि तन्नास्ति कफ इच्छेर भवितु तर । 
विषयय्यावृतत्वाच्च निरोद्धु मपि नेहते ॥२८॥ 
वह (आत्मा) अनुत्पन्न तो हे नहों, फिर होने की इच्छा किसे होगी ? और 
(वह) यदि विषय-प्रवृत्त हो, तो निवृत भी न होगा। 
नित्यो हु यचेनइचात्मा व्योमवत्स्फुटमक्रिय । 
प्रत्ययान्तरसगेईपि निर्विकारस्य का क्रिप्रा ॥२९॥। 
आत्मा नित्य है, (वंशेषिक सत में) अचेतन है, आकाशवत्‌ स्पष्ट ही निष्क्रिय 
है। दूसरे प्रत्मयों के संग से भी निविक्तार में क्रिप्रा कैसी ? 


य. पूववंवत्‌ किप्राकाले क्रितापात्तेव कि छूत । 
तस्प क्िपेति संबन्धे कतरत्तन्निबन्धन ॥३०॥ 


क्रिया के समय जो (आत्मा) पूर्ववत्‌ निष्किय है, क्रिया से उसे करता हो क्‍या ? 
उसकी क्रिया! इस सबन्ध (वाचक प्रयोग) में उसका (फ्रिया से) कौन सा संबन्ध है? 


+प्रधान--प्रकृति । सांस्मत-समत प्रकृति की ओर सकेत है। 
आत्मा--पुरुष । साख्य-वेशेषिक समत आत्मबाद की ओर संक्षेत्र है। 


ध& परिष्छेद ४३ 


एपं परघ् सच यद्ृएं सो४षि चाचदाः। 

निर्माणवदचेष्टेपु भाेप्देवं बव कुप्पते ॥३१॥ 

इस प्रकार रूब घुछ परत्तत्र है, परतत्र॒कारक भो (स्वहेतु-) परतत्र है। एवं 
निभ्तो के समान चेप्टाहीन भावों पर कोप कहा ? 


चारणापि न युवतैव क कि वारयतीति चेत्‌। 
युवता प्रतीत्यता यस्मादु'खस्यपोपरतिमता ॥३े२।। 


(प्रश्न) इस प्रकार यदि सब कुछ निर्मितों के समात माया है तो क्रोष आदि से 
निवारण करना ठीक नहीं । कारण कि निवारण करना तभी हो सकता है जब कोई वास्तविक 
पदाणे हो। ज्व पुछ वास्तविक पदार्थ है हो नहीं तब मिवारण करने वाला फौन ? 
जिसफा निवारण किया जाता हैं वह क्या ? (उत्तर) मायामय पदारयों में भी प्रतीत्य- 
संमुत्पाद सबम्ध है। अतः निवारण करना ठोक है । दु खनिरोध सब को इृष्ट है अत. 
दुख फे कारण और उसके निरोध के उपाय का प्रतिपादन उचित ही है 

तस्मादमित्र सित्र॑ वा दृष्टृवाप्यत्यायकारिण । 

ईदृदा प्रत्यया अस्येत्येव मत्वा सुखी सवेत्‌ ॥३१॥ 

अत शत्रु-सित्र--या जिस किसी अन्यायकारों को देख, इसके ऐसे प्रत्यय हे -- 
ऐसा सोचकर नाराज नहीं होना चाहिए। 

यदि तु स्वच्छेया सिद्धि. सर्वेषामेव देहिना। 

न भवेत्‌ कस्य चिद॒दुख न दु.ख कश्चिदिच्छति ॥३४॥ 

यदि अपनी इच्छा से सब वेहधारियों की (मनोरथ-) सिद्धि हो जातो तो 
दिसी को दुख म होता। क्योंकि दुख कोई नहीं चाहता । 

प्रमादादात्सतात्मानं बाधस्ते फष्टफादिभि, ॥ 

भपतच्छेदादिभि कोपादु वुरापस्म्यादिलिप्सया ॥३ेपा। 

प्रसाद से (लोग) अपने-आप कांटे चभो लेते हे। क्रोध अथवा अलष्पर स्त्री आदि 
की कामना से भोजन आदि का त्याग कर अपने आप को सताते हें। 

उद्बन्धनप्रपातेदथविषापध्यादिभक्षण । 

तिध्नन्ति फेचिदात्मानमपुण्याचरणेव व ॥३६॥ 

फासी लगा, पर्वत से गिर, विष और अपध्य आदि खा, तथा पापाचरण कर 
कितने ही मत्मघात करते हें। 

यदेव पलेशवद्यत्वाद्‌ ध्नन्त्यात्मानमपि प्रिय । 

तदेषा परकारयेषु परिहार, फथ भवेत्‌ ॥३जा 


जब इस प्रकार बल्ेशों के वश में हो अपने प्रिय शरीर की ह॒त्या कर डालते हूं, 
तब दूसरों के शरौर के प्रति (वैसा करने से) फंसे रुकेंगे। 





+यह तात्पर्य है। अक्षरा मूल से समझ लेना कठित नहीं है। 


४६ क्षान्ति-पारमिता 


बिना चाहे हो (शरीर में) जैप्ते यह झूल उत्पन्न होता है, वैसे बिना चाहे हो 

(प्राणियों में) क्रोव उत्पन्न होता हैँ। 

कुृप्पामोति न सचिस्त्य कृप्यति स्वेच्छवा जन । 

उत्पत्स्प इत्यभिग्रेत्य फ्रोथ उत्पद्यते न च ॥२४॥ 

ओोब कह्गए ऐसा सोच अपनी इच्छासे प्रागी क्रोव नहीं करता। उत्पन्न हूँगा' 
यह अभिप्राय रख कर फ्रोव उत्पन्न नहीं होता। 

ये के चिदपराधास्तु पापानि विविधानिच। 

सर्व तत्प्रत्ययब॒लात्‌ स्वतन्त्र तु न विद्यत्रे 0श५ा। 

जितने अपराध और विविध पाप होते हे, सब अपने प्रत्यय-बल से होते हैं। 
स्वतत्र नहीं ही होते। 

न च पत्थयसामग्रया जनयामीति चेतना । 

न चापि जनित्स्पास्ति जनितोडस्मीति चेतना ॥२६॥ 

प्रत्यथ-सामग्री फो चेतना नहीं होती कि में उत्पन्न फरतोी हु और न उत्पन्न 
(कार्म) को चेतना होती हूँ कि में उत्पन्न किया गया हु। 

यत्प्रधान किलाभीष्द यचदात्मेति कल्पित । 

तदेव हि भवासीति न सच्िन्‍्त्योपजायते ॥॥२७॥ 

जिनके मत में प्रधात * (एक स्वतन्न पदार्य ) है (या) जिन्होंने भात्मा| को (एक 
स्वतत्न पदार्थ के रूप में) कल्पना की है (वह प्रधान या आत्मा) वही में उत्पन्न 
होता ह-यह सोच कर उत्पन्न नहीं होता। 

अनुत्पश्न हि तप्नास्ति क इच्छेद भवित्रु तश। 

विषयव्यावृतत्वाचच निरोद्धु मपि नेहते ॥२८७ 

वह (आत्मा) अनुत्पन्न तो हूं नहीं, फिर होने की इच्छा किसे होगी ? और 
(वह) यदि विषय-प्रवृत्त हो, तो निवृत्त भी न होगा। 

नित्यो हु यचेनइचात्मा व्योगवत्स्फूटमक्रिय । 

प्रत्यवान्तरसगेडपि निरविकारस्य का क्रिपा ॥२९॥। 

आत्मा नित्य है, (वैशेषिक मत में) अचेतन है, आकाशवत्‌ स्पष्ड ही निष्क्रिय 
हैं। दूसरे प्रत्य्यों के सग से भी निविकरार में किग्रा कैसी ? 

यः पू्वेबत्‌ क्रिपाकाले क्रित्रापात्तेव कि कृत । 

तस्प किप्रेति संबन्धे फतरत्तन्निबन्धन ॥३०७ 

क्रिया के समय जो (आत्मा) पूर्वबत्‌ निष्किय है, क्रिया से उसे करना हो क्‍या ? 
“उसकी क्रिया! इस संवन्ध (वाचफ प्रयोग) में उसफा (क्रिया से) कौन सा सबन्ध हैं? 


*प्रधान--प्रकृति । सास्यमत-समत प्रकृति की ओर सकेत है। 
]आत्मा>पुरुष । साख्य-बेशेषिक समत आत्मवाद की ओर संक्षेत्र है। 


ध्ठ परि:छै4 ४५ 


असिपंत्रवर्त बंहंव_यया नारकपक्षिणः । हि 

मत्कर्मजनिता एवं तथेद क्रुन्न फुप्पते ॥४६॥। 

जैसे असिपत्र-चन, जैसे नरक के पक्षी मेरे कर्म से हो उत्पन्न होते है, बसे यह 
(ससारदढु-ख भी है) फिर कहा कोप कह ? 

भत्कर्मंचोदिता एवं जाता मयच्यपकारिण:। 

येत यास्पन्ति नरकान्मबैवामों हवा नतु ॥४»॥ 

मेरे कर्मों से प्रेरित होकर वे मेरे अपकारी हुए है; और इससे उन्हें ही नरक 
जाना पडेगा। इस प्रकार मानो मेने हो उनको हत्या को है। 

एतानाश्रित्य में पाप क्षीयत्ते क्षमतों बहु। 

मामाशित्य तु यान्तपयेते नरकान्‌ दोर्यबेइवानू ॥४८॥ 


क्षमा फरने से, मेरा बहुत-प्ता पाप इनके सहारे कहा जाता हैँ पर मेरे सहारे 
ये छिर दु.खद नरकों में जा रहे हे। 


अहमेवापकार्येबां मरते चोपकारिण । 

फस्माद्विपर्यपं फरबा खरूचेत प्रकुप्यत्ति ॥४९्ा 

(अतएव) में ही इनका अपकारी हू, ये मेरे उपकारी है। हे दुष्ठ चित्त ! क्‍यों 
उल्टे इन पर कोप करता हैं ? 


भवेन्ममाशयगुणो न यामि नरकास्यदि । 
एपामत्र किमायात यदौदयात्मा रक्षितों मया ॥पुगा 


गदि में नरक नहीं जाता तो चह मेरो अन्तरात्मा के गुण से है। यदि मेने अपने 
आप फो बचा लिया तो उससे इन (प्राणियों) का दया आवानया ? 

अथ पत्यपकारी स्वां तया-येते ८ रफ्षिता.। 

हीयते चापि में चर्या तस्मान्नष्टास्तपस्विनः ॥५१॥ 

यदि (से भी) उपकार के बदले अपकार करू तो ये नहों बचते और मेरो चर्या 
भी नष्द होती है। इससे इन बेचारों का सत्यानाश हो है। 


मनो हन्तुममूतंत्वान्ष दक्य केव खित्‌ क्‍्व चित्र । 
शरोराभिनिवेश्ञात्तु कायडु-खेन वाध्यते ॥पशा 


अमूर्त होने के कारण कहों कोई मन को नहों मार सकता। शरीर में आतक्‍त 
होने के कारण द्ारीर-द्ु-अ से उसे पीड़ा होती है। 

न्यवकार परुषं वाक्यमयशब्चेत्यय गण । 

काय न बाघतें तेन चेत कस्मात्मकुप्यसि ॥५३॥ 


““तिरस्कार, कठोर वचन और अपकीर्ति का यह समूह शरीर को पोड़ा नहों देता, 
(फिर) हे चित्त क्यों क्रोष करते हो? 


क्षान्ति-पारमिता 


पलेशोन्मत्तीज्वतेष्चेव॒प्रवृत्तेष्वात्मघातने । 

न केवल दया नास्ति क्रोध उत्पद्यते कय ॥३८॥ 

पलेशो से उन्मत्त हो आत्मघात में छंगे इन (प्राणियों) पर केवल दया ने आए 
यह हो नहीं तच्कता। क्रोध उत्पन्न ही फँसे हो सकता है? 

यदि स्वभावों बालाना परोपद्रवकारिता । 

तेषु कोपो न युक्तो से ययाग्नी दहनात्मके ॥३९॥ 

यदि अज्ञानियो का स्वभाव दूसरो से प्रति उपद्रव करने का है तो सु उन पर 
क्रोध करना उचित नहों, क्योकि आग जहा होगी वहां जलाप्रेगो ही। 

अथ दोषोध्यमागन्तु सत्त्वा प्रकृतिपेशला । 

तथाप्ययुकतस्तत्कोप. कदुधुमे यथाम्बरे ॥४०॥ 

ओर यदि प्राणी स्वभाव के सरल है तथा यह दोष आगस्तुक है, तो भी क्रोध 
करता अनुचित है, क्योकि कडुए धुए सें आकाश का हाथ ही क्‍या? 

मुख्य दण्डादिक हिंत्वा प्रेरके यदि कुप्पते । 

देषेण प्रेरित. सोडपि हेषे द्वेबोप्स्तु में वर ॥४१॥ 

यदि (पोडा देने में) प्रधान दण्ड आदि फो छोडकर (उनके) प्रेरक पर फ्ोष 
करता हू, तो वह भी द्वेष से प्रेरित हुआ है, अत मेरा हेष के प्रति क्रोध करना 
ठीक हो सकता है (हेषी के प्रति नहीं) । 

मयापि पू्व सत्तवानामीदृश्येव व्यथा ऊँता। 

तस्मान्मे युक्‍तमेबेतत्‌ सत्त्वोपद्रवकारिण ॥४२॥७ 

मेने भी पहले प्राणियों को इसी प्रकह्नमर सताया है, इसलिए मुझ प्राणियों के 
उपद्रवकारी के प्रति यह ठोक ही है। 

तच्छसत्न मम कायश्च द्वय दु खस्य कारण ॥ 

तेन इहार्स्त्रं सया कायो गृहीत कुत्र कुंप्यते ॥४३॥ 

उस (अपफारी) का शस्त्र और मेरा शरोर दोनो ढहुख के कारण हें। उसने 
शस्त्र पकड़ा है ओर मेने दशरोर । फिर क्रोध कहा किया जाए ? 

गण्डोध्य प्रतिमाकारों गृहोतो घट॒ठनासह । 

तुष्णान्धेन मया तत्र व्यथाया कुत्र कुप्यते शेड 

प्रतिसारूपी, पोडासहिंष्णु मेने यह फोडा पाला है। उसके पीडित होने पर तूद्णास्थ 
हो मे फिस पर क्रोव करता हू ! 

दुख नेच्छामि दु खस्‍्य हेतुमिच्छासि बालिश । 

स्वापराघागते दु.खे कस्मादन्यन्न कुप्यते धरडपा 

(में) सूठ ढुख नहीं चाहता, ढुख के हेतु (शरीर आदि) फो चाहता हु। 
(फलत ) अपने अपराध से जब दुख आया हैं तब दूसरे पर क्रोब क्‍यों ? 


घष्ठ प्रिच्छेद ५१ 


अवर्णवादिनि द्वेष” सत्वान्‌* नाशयतोति चेन्‌। 

परायहास्करे 5प्येव कोपस्ते कि न जावते ॥६२॥ 

(स्व-) निन्‍्दक के प्रति यदि हेब इसलिए हे कि वह सत्त्वापकारो हैँ तो पर- 
निन्‍्दक के प्रति भो तुझे क्रोध क्यो नहीं आता ? 


परायत्ताप्रसादत्वादग्रप्तादियु ते क्षम्ा। 
क्लेशोत्पावपरायत्ते क्षमा नावर्णबादिनि ॥६३॥ 


उन क्रोधियो पर तेरो क्षमा हे जिनका कि क्रोध दूसरों पर हैँ पर (स्व-) निन्दकत 
के प्रति क्षमा नहीं (यद्यपि) उसका भी (निन्‍्दा-) बलेश दूप्रो (्हेतुप्त्यप्रो) पर 
निर्भर हैँ । 

प्रतिमास्तृूपसद्धमंनाशकाक्रोशकेषवु च। 

न युज्यते मस क्रोधो बुद्ादीना न हिं व्यथा ह६४ा। 

प्रतिमा, स्तूप ओर सद्धम के नाशकों ओर विरक्तो पर मुत्ते क्रोध करता 
उचित नहीं क्योकि बुद्ध आदि को इप्तते व्यया नहों होतो। 


गुरुसालोहितादीना प्रियाणा चापक्रारिबु । 

पूर्व॑बत, प्रत्ययोत्पाद द्‌ ष्ड वा कोप निवारयेत्‌ ॥६५॥ 

पूवंबत्‌ (यह) वेख (कि सब) हेतु-प्त्ययवश होता है, गुरुतो, स्वजनों और 
प्रियों का अपकार करने बालो के प्रति क्रोध न करना चाहिए। 

चेतनाचेतनकृता देहिना नियता व्यथा । 

सा व्यया चेतने दृष्टा क्षमस्वेना व्यथामत ॥६६॥ 


देहधघारियों को चेतनों और अचेरतों से पीडा होने का निरम है। बड़े पोडा चेनन 
में होती दिखाई पड़तो हैं। इसलिए उस व्यथा को सहन करो। 


मोहादेके उपराध्यन्ति कुप्यन्त्यन्येषपि मोहिता । 
ब्रूम कमेषु निर्दोष क था ब्रूमोउपपराधिन ॥६७॥ 


मोह से कोई अपराध करते हे और मोह से कोई क्रोध फरते हे। इनमें क्रिपफ़ो 
निर्दोष कहू और किसको अपराधी ? 


कस्मादेव कृत पूर्व येतैंव बाघ्यसे परे । 
सर्वे कर्मपरायत्ता कोइडुमन्नास्ययाकृत्रों ॥६८॥ 


*संधिवश इस पद के वो रूप हो सकते हे-(१) सत्त्वान्‌ (२) स त्वाँ । प्रथम 
रूप लेकर मादायति पद से जन्वयय कर भोटानुवआ३ हे--सेमत-चन्‌-छसुप्त उप्नेदू-प ८ 
सह्वापकारी । दूसरे रूप के नाशयति से अत्त कर अर्थ होगा बहू तेरा अपहाती या बहु 


तो तेरा अपकार करता है। सादा से यहां अवहार हो अभिप्रेत है। प्रशाहरमति से 
दोनों पादों को होक साना हूँ 


५० क्षान्ति-पारमिता 


भय्यप्रसादों योध्येपां स कि मां भक्षयिष्पति । 

इह॒ जन्मात्तरे वापि येनासों मेइनभीप्सित ॥५४॥ 

मेरे प्रति दूसरों की जो अप्रसन्नता है, वह यहा या दूसरे जन्म में क्‍या मुझ 
खा जाएगी, जो अभीोष्ट नहीं । 

लाभान्तरायक रित्वाद्यदसौ मेष्नभोप्प्तित । 


कप 


नह क्ष्यत्तोहेव में लाभ पाप तु स्थास्यति धुव ॥५५।॥। 

ल्‍ूभ में विघ्नफारक होने के फारण यदि मुझे वह अभोष्द नहीं तो मेरे लाभों 
कफो तो यहीं नाश हो जाना है पर पाप को (जब तक भोग न हो जाए तब तक) 
निश्चित रूप से रहना हूँ । 

दरम्धव में भुयु्त मिथ्याजीवित चिर। 

व्स्माच्चिर्म्पि रिथवा मृप्युदुख तवेव में ॥५६॥ 

आज हो मेरीमुत्यु काहो जाना श्रेष्ठ है, चिर तक भिथ्याजीवन (दृष्ट) नहीं। 
घये कि िर तफ ठहर क्र भी मुझे वहो मृत्युयदुख भोगना है। 

स्वप्ने चर्षशत सौरुय भुकत्वा यश्च विबुष्यते । 

मुहतंमपरों यश्च सुखी भूत्वा विबुध्यते ॥५७॥ 

ननु नियतेते सीरुष हृयोरपि धिबुद्धयों । 

सैबोपमा मृत्युकाले चिरजीव्यल्पजीविनो ॥५८॥ 

रदप्न में जो सो बरस सुख भोग कर जगता हैँ ओर जो क्षण भर सुश्ली होकर 
जगता है, उन दं.नों का सुख जग जाने पर नहीं रहता। चिरजीवी और अल्पजीयो 
प्ही (भी) सुत्यु के समय वही उपमा हे अर्थात्‌ मृत्युदु ख दोनों के लिए समर हे 

ल्ब्ध्वापि च बहुललाभाभ्‌ चिर भुवत्वा सुखान्यपि। 

रिवितहस्तशच नग्नइच यास्यासि सुषितों यथा ॥५९॥ 

बहुत लाभ पाकर भी, चिर तक सुख भोग फर भो, मुझे लुट गया जैप्ता खालो 
हाथ और नगा जाना होगा। 

पापक्षय न्ञ पुण्य च लाभाज्जीवन्‌ू करोमि चेत्‌ । 

पुप्यक्षयद्रंच पाप च॒ लाभार्थ करुष्यतो धनु ॥६०॥ 


लाभ से जीते हुए पापक्षय ओर पुण्याजेन करता हू (यदि यह सोचू तो ठीक 


नहीं) क्‍योंकि लाभ के लिए क्रोध करते हुए (में वस्तुत ) पुण्पक्षय और पापार्जन 
करता हू । 


यवरथेमेव जोवामि तबवेव यदि नद्यति। 
कि तेन जीवितेनापि केवलाशभकारिणा ॥६१॥ 


जिस (पुण्य) के लिए जीता हू यदि उसी का नाश हो, तो फोरे अपुण्प कमाने 
साले उस जीवन से बया ? 


पघाठ परिच्छेद ५३ 


हृद व ते हृष्टिसुख्ं निरवध सुखोदय । 

न वारित च गुणिभिः परावर्जनमुत्तम ॥७छा। 

यह तेरा ह॒र्ष-सुख अनिद्य और सुखजनक है। गुणियों से इसका निषेध नहों किया 
हैं। (यह बह) उत्तन (साधन हैकि जियये) दूसरे नम््र होते है। 

तस्वैच सुखमित्येव तवेद यदि न प्रिय । 

भृतिदानाविविरते दुृष्टादृष्ट हत॑ भवेत्‌ ॥७८। 

“उसी को सुख है”--इसलिए यह तुझे भाता नहीं, तो (उसको ही सुक्ष होगा-- 
इस भय से जब तू) न वेतन देगा और न दान जादि करेगा (तर) तेरे दृष्ट और 
अवृष्ट (कंसे सुधरेंगे वे तो) बिगड़ (ही) जाएगे। 

स्वगुणे कीर्त्वसानें व परसौह्यमपीच्छसि । 

कीत्येमराने परगृणे स्वसौर्यमपि नेच्छत्ि ॥७९॥। 

क्षपनो कीति होने पर चाहते हो कि दूसरे सुली हो पर दूसरो के गुणकीर्तन 
होने पर अपने आप सुखी होना भी नहीं चाहते। 

बोधिचित्त समुत्याद्य सर्वेसत्वसुलेच्छया । 

स्वय रूब्यसुखेष्व्य कस्मात्‌ सत्वेषु कुप्पसि ॥८०॥ 

सब प्राणियों के सु को चाह से वोधिचित्त उत्तन्न कर, आज स्वयं सुश्धी हुए 
प्राणियों पर क्‍यों कुपित होते हो ? 

प्रेलोक्यपुज्य बुद्धत्व सत्त्वानां किल वाऊछसि । 

सत्कारमित्वर दृष्ट्वा तेबा कि परिदह यसे ॥८१॥ 

प्राणियों के लिए श्रैलोक्यपूज्य वुद्धता की कामना करते हो, पर उनके नइवर 
पत्कार को देख क्यो जलते हो ? 

पुष्णाति यस्त्वया पोष्य तुभ्यमेव ददाति से 

कुटुम्घजीविन लव्ध्वा न हृष्पसि प्रकृप्पसि ॥८२॥ 

तुम्हें जिसे पोसना है, उसे जो पोस रहा हो, वह चल्तुत तुम्हें दे रहा हूँ। 
(ऐसा) कुदुम्ब-पोपक पाकर, प्रसकप्त न हो नाराज हो रहे हो ! 

स कि नेच्छति सत्त्वाना यप्तेषा वोधिसिच्छति। 

बोधिचित्त कुतस्तस्प योप्न्यसपदि कुप्यति ॥८३॥ 

जो बोधि चाहता है, वह प्राणिप्रों का क्या नहीं चाहत। ? जिसे दूसरे की संपत्ति 
पर कोप है, उसे बोधिचित्त कहां ? 

पदि त्ेत न तलल्‍्लब्धं स्थित दानपतेण हे । 

सर्वधापि न तत्तेइस्ति दत्तादत्तेव तेन कि ॥८४॥ 

पद्दि उसे उस (प्र) का सलाम स्‌ हुमा तो वहु दामवति के घर रह जादगा। 
सर्वेषा वह हेरा गहीं है। (फिर) उसके बाज या अगर में तेश करा ? 


५२ क्षान्ति-पारमिता 


पहले क्‍यों ऐसी करनो की जो इस प्रकार दूसरों से सताए जा रहे हो। सब 
फर्माधीन है। उसे उलटने वाला मे कौन? 

एवं बुद्धवा तु पुण्पेब तथा यत्न करोम्पह। 

येन सर्वे भविष्यन्ति मेत्रचित्ता परस्पर ॥६९॥ 

ऐसा समझ फर मुझे वैसा यत्त करना है कि सत्र परस्पर सेत्रो-चित हो जाए। 

वह यमाने गृहे यदह्वग्निगेत्वा गृहान्तर । 

तृणादो यत्र सज्येत तदाक्ृष्पापनीयते ॥७०॥ 

एवं चित्त यदाप्रगाहृह यते द्वेबबहनिना । 

तत्क्षण तत्परित्याज्य पुण्पात्मोह्माहकृपरा ॥७१॥ 

घर में आग लगने पर, दूसरे घर के तृण आदि में जहा आग लगने फी सभा- 
घना होती है, जैसे उसे खींच कर अरहूग किया जाता है, बसे जिपके सग से चित्त हेब 
की आग से जलने लगता हो, उसे उसी क्षण पुण्य-शरोर के जलने की शका से छोड़ 
देना चाहिए । 

मारणीय कर उछित्वा मुक्तब्चेत्‌ किमभद्गरकं । 

मनुष्यदु खेनेरकान्मुक्तश्चेतू किमभद्रक ॥७२॥ 

बधघाह को, यदि हाथ फाट कर, मुक्त कर दिया जाए तो अमग़लहू क्‍या ? रोगों 
फे हाथो दुख भोग यदि नरक से मुक्ति मिल जाए तो अमगल क्‍या ? 

यद्येतन्मान्नमेवाद्य दुख सोढु न पायेते । 

तप्नारकव्यथाहेतु क्रोध फस्मान्न वायेते ॥७३॥ 

यदि आज इतना भर भो बुख नहीं सहा जाता तो नरक के दु.खो के मूल 
क्रोध का निवारण क्यों नहीं करते ? 

कोपार्थेमेबमेवाह नरकेषु सहल्नश । 

कारितो5स्मि न चात्मार्थ परार्थों वा कृतो सया ॥छ७४॥ 

ऋ्रोध के कारण ही में यो ही सहल्नोबार नरक्नो में बरी रहा । पर मेते ने अपना 
ही स्वार्थ साधा न दूसरो का ही। 

न चेद तावुशं दुख महाय॑ च करिव्यमति। 

जगव् दु खहरे दु खे प्रोतिरेवात्र युज्यते ॥७५॥ 

यह (क्षाति चर्या का) दुख वैसा नहीं है और सहाय (>>बोघि) साधक हूुँ। 
ऐसे दुःख से प्रीति करना ठीक है जिससे संत्ार का दु.ख्व दूर होता हैं। 

धदि प्रीतिसुल्ल॑ प्राप्तमस्ये स्वुत्या गुगोनितत॑ । 

पमस्त्वमपि त स्तुत्वा फस्मादेव॑ न दुष्प्र्ति ॥७८॥। 


पद्दि किसे ही (किप्ती फे) गुणो फो सहिसा पाफर प्रेमानरुद सें मप्म हूँ, सो 
है चित्त | तू भी रुसफी स्तुति फर फयों महीं मगन होगा ? 


पाठ परिच्छेद ५३ 


हव घ॒ ते हृष्टिसुखं निरवद्य सुखोदयं। 

ते वारित च गृणिम्ति परावजेनमुत्तम ॥७छ॥। 

यह तेरा हएे-सुख अनिद्य और सुखजनक है। ग्रुणियों ने इसका निषेध नहीं किया 
है। (यह वह) उत्तम (साधन हेक्ति जिसे) इूसरे नम्र होते हें। 

तस्वेव सुखमित्येव तवेदं यदि न प्रिय । 

भूतिदानादिविरते दृष्टादृष्ट हत भवेत्‌ श७ढ। 

“उसी को सुर है/--इसलिए यह तुझे भाता नहीं, तो (उसको ही सुख होगा-- 
इस भय से जब तू) न वेतन देगा और न दान आदि करेगा (तब) तेरें दृष्ट और 
अदृष्ट (कैसे सुधरेंगे वे तो) बिंगड (ही) जाएगे। 

स्वगुणे कीर्त्यमाने च परसौह्यमपीष्छसि । 

कीत्यंमाने परगुणे स्वसोत्यमपि नेच्छसि ॥७९॥। 

अपनी कोति होने पर चाहते हो कि दूसरे सुक्षलीो हो पर दूसरो के गुणकीत्तन 
होने पर अपने आप सुखी होना भी नहीं चाहते। 

वोधिचित्त समुत्याय सर्वेसत्त्वसुलेच्छया । 

स्वय लव्वसुखेध्वद्य कस्सात्‌ सत्वेषु कुप्यसि ॥८०॥ 

सब प्राणियों के सुख्ध की चाह से वोधिचित्त उत्रश्न कर, आज स्थयं सुखी हुए 
प्राणियों पर क्‍यों कुषित होते हो ? 

जैलोक्यपुज्य॑ बुद्धत्व सत्वाना किल वाहठसि। 

तत्कारमित्वर दृष्ट्वा तेवा कि परिदरह यसे ॥८१॥ 

प्राणियों के लिए अल्ोक्यपृज्य बुद्धता को कामता करते हो, पर उनके नइवर 
सत्कार को देख क्‍यों जलते हो ? 

पुष्णाति यस्त्वया पोष्य तुभ्यमेव ददाति सः। 

कुटुम्बनीविन लब्ध्चा न हुष्पसि प्रकुप्पसि ॥८२॥ 

तुम्हें जिसे पोसना है, उसे जो पोस रहा हो, वह च्तुत तुम्दें दे रहा हूँ। 
(ऐसा) कुटुम्ब-पोषफक पाकर, प्रसन्न न हो नाराज हो रहे हो ! 

स॒ कि नेच्छति सत्वानां यस्‍्तेषा बोधिमिच्छति। 

बोधिचित्त कुत्तस्तस्प योहन्यसपदि कुप्यति ॥८३॥ 

जो बोधि चाह॒ता है, वहु प्राणियों का क्या नहीं चाहुन। ? जिसे दूसरे की सपत्ति 
पर कोप है, उसे बोधिचित्त कहा ? 

यदि तेत न तह्लब्ध स्थित दानपतेग हे । 

सर्घयापि सम तत्तेौस्ति दत्तादतेन तेव कि वादा 

पद्िि उसे उस (घर) का छाम से हुआ तो वह दानकत्ति के घर रह जादंगा। 
सर्षेया बह तेरा बहों हैं। (किर) उसहे बज या अदार सें तेरा! बसा ? 


५२ क्षान्ति-पारभमिता 


पहले क्यो ऐसो करनो की जो इस प्रकार दूसरो से सताए जा रहे हो। सब्र 
फर्माश्रीन हूँ । उसे उलठने बाला मे कौन ? 

एव बुद्धवा तु पुण्येष तथा यत्न करोम्पह। 

येन सर्वे भविष्यन्ति मेत्रचित्ता परस्पर ॥६९॥ 

ऐसा समझ फर मुझे वसा यत्त करना है कि सत्र परस्तर मेत्रो्नचत हो जाएं। 

वह यमाने गुहे यह्ददग्निगंत्वा गृहान्तर । 

तृगादों यत्र सज्येत तदाक्षष्पापनीयते ॥७०॥ 

एवं चित्त यदासगाहुह यत्ते हेबवहनिना। 

तत्क्षणं तत्परित्याज्य पुण्यात्मोहाहदऊता ॥७१॥ 

घर में आग लगने पर, दूसरे घर के तृण आदि में जहाँ आग छगने की सभा- 
घना होती है, जैसे उसे खींच कर अलग किया जाता हैँ, वैस्ते जिपकते सग से चित्त ढेंब 
फी भाग से जलने रूूगता हो, उसे उसी क्षण पुण्य-शरीर के जलने को शका से छोड़ 
देना चाहिए । 

सारणीय कर छित्वा मुक्तइचेत्‌ किमरभव्रक । 

मनुष्यवु खैनरकान्मुक्तश्चेत्‌ू किमभद्रक ॥७२॥ 

बघाह को, यदि हाथ काट कर, मुक्त कर दिया जाए तो अमगल क्या? लोगों 
फे हाथो दुख भोग यवि नरक से मुक्ति मिल जाए तो अमाल क्या 

यद्येतन्‍्मात्रमेवाद्य दुख सोढदु न पाते । 

तप्नारकब्यथाहेतु क्रोध फस्म्तान्न वार्यते ॥७३॥ 

यवि आज इतना भर भो दुख नहीं सहा जाता तो नरक के दुखो के मूल 
क्रोध का निवारण क्‍यों नहीं करते ? 

फोपार्यमेवमेवाहू नरकेषु सहस्नश । 

कारितोषस्मि न चात्मार्थ परार्थो वा कृतो मया ॥७४॥ 

ऋरध के कारण ही में यो ही सहस्नोब्वार तरकों में बद्दी रहा । पर सेते न अपना 
ही स्वार्थ साधा न दूसरों का ही। 

न चेद तावुश दुख महार्थ च करिव्यति। 

जगद्दु खहरे दु खे प्रीतिरेवात्र युज्यते ॥७५॥ 

यह (क्षाति चर्या का) ढकुख वसा नहीं हैं और महारथ (--बोघधि) साधक है। 
ऐसे दुःख से प्रीति फरना ठीक है जिससे संत्तार का दुश्व वूर होता है। 

पदि प्रीतिसुख प्राप्तमन्ये स्वुत्या गुणोजित्। 

भनस्त्वसपि त स्तुत्वा फस्मादेव॑ न हुष्प्रत्ति ॥७4॥ 


पद्दि फ्छिमे ही (किस्तो फे) गुणों की सहिमा गाफर प्रेमानर्य सें सप्म है, तो 
है जिस | सू भी छप्तफी स्सुत्ति कर फ्मों महदीं मगन होता? 


पाठ परिच्छेद ५३ 


इृद च॒ ते हृष्टिसुखं निरवद्यं सुखोदय। 

न वारित च गुणित्ति परावजेनमुत्तमं ॥७७॥ 

एह तेरा ह्ष-सुख अनिद्य ओर सुखजनक है। गुणियों ने इसका निषेध नहों किया 
हैं। (यह बह) उत्तम (सावन हेक्ति जिगये) दूसरे नम्र होते हे। 

तस्पैव सुलमित्येव॑ तबेदं यदि न प्रिय ॥ 

भृतिदानादिविरते दुष्दादृष्ट हत भवेत्‌ ॥७टा 

“उसी को सुख है”--इसलिए यह तुझे भाता नहीं, तो (उसको हो सुख होगा-- 
इस भय से जब तू) न वेतन देगा और न दान आदि करेगा (तत्र) तेरे दृष्ट और 
अवृष्ट (फंसे सुधरेंगे वे तो) विगड (ही) जाएगे। 

स्वगुणे कीत्येमाने च परसौद्यप्तपीच्छसि । 

कीत्येंमाने परगुणे स्वसौरूयमपि नेच्छसि ॥७९॥ 

अपनी कीति होने पर चाहते हो कि दूसरे सुश्ली हो पर इसरो के गुणफीतंन 
होने पर अपने आप सुखी होना भी नहीं चाहते। 

वोधिचित्त समुत्याद्य स्वेसत्वसुलेच्छया । 

स्वय लब्घसुखेष्वय्य फसमात्‌ सर्वेबु कुप्यसि ॥८०॥ 

सब प्राणियों के सुख्ध की चाह से वोधिचित्त उसपश्न कर, आन स्वय सुखी हुए 
प्राणियों पर क्‍यों कुपित होते हो ? 

प्रे्लोक्यपुज्य वृद्धत्व सत्त्वाना किलल वाउछसि। 

तत्कारमित्वर दृष्ट्वा तेबा कि परिदह यसे ॥८१॥ 

प्राणियों फे लिए तैलोक्यपूज्य बुद्धता को कामना करते हो, पर उनके नइवर 
सत्कार को देख क्यो जलते हो ? 

पुष्णाति यस्त्वया पोष्य तुल्पमेव ददाति स्‌ । 

कुदुम्बजीविन लब्ध्वा न हुष्यसि प्रकुप्पसि ॥८२॥॥ 

तुम्हें जिसे पोसना है, उसे जो पोस रहा हो, वह वस्चुत तुम्हें दे रहा हूँ। 
(ऐसा) कुटुम्ब-पोपक पाकर, प्रसन्न न हो नाराज हो रहे हो! 

स कि नेच्छति सत्तवानां यस्‍्तेयां बोधिमिच्छति। 

बोधिचित्त कुतस्तस्प योष्न्यसपदि कुप्यति ॥८३॥ 

जो बोधि चाहता हैँ, वह प्राणियों का फ्या नहों चाहुत। ? जिसे दूसरे फी सपत्ति 
पर कोप है, उसे बोधिचित्त कहां ? 

यदि तेव न तल्‍लब्धघ स्थित बानपतेग हे । 

सर्वंधापि न तत्तेइस्ति दत्तादततेन तेन कि ॥८४ढी। 


पदि उसे उस (घन) का काम से हुआ तो बहू दासवति के घर रह जादवा। 
सर्वेया वह तेरा गहों है। (फिर) उसके शाब या अरात में तेरा! करा ? 


पड क्षान्ति-पारमिता 


कि वारयतु परुण्यानि प्रसन्नान्‌ स्वगुणानय। 

लभमानो न गृह णातु वद केन न कुप्यसि ॥८५॥ 

लाभी) वया प्रुण्यो का वारण करे या अपने निर्मे गुगो का निवारण करे 
या जो लाभ हो रहा हो उसे न ग्रहण फरे ? बोल ! क्या करने से फ्रोव न 
करेगा ? 

न केवल त्वमात्मान कृतपाप न शोचसि। 

कुृतपुष्य॑ सह स्पर्घामपरे. कतुंमिच्छसि ॥८६॥ 

तू फेवल अपने पापी-घठ के लिए जोक तो करता नहों प्रत्युत दुसरे पुण्यात्मानो 
के साथ स्पर्धा करना चाहता हैं। 

जात चेदप्रिय शन्रोस्त्वत्तुष्दूया कि पुनर्भवेत्‌ । 

त्वदष्यासनमात्रेण न घाहेतुर्भविष्पति 0८७७ 


यदि झात्रु का अनिष्ट हुआ तो तेरी तुष्टि-निमित्त कया हुआ ? तू चाहे भर 
(ओर) अकारण (हो जाए, यह) होगा नहीं । 

अथ त्वविष्छया सिद्ध तद॒दु खे कि सुख तव। 

अथाप्यर्थों भवेदेवभनर्थ कोन्‍्वत, पर ॥८८॥ 

और यदि तेरी इच्छा से (शत्रु का अनिष्ट) हो गया तो उसके दुख से तुझे 
धया सुख हुआ ? यदि तेरा सनोरथ यों (इतने भर से ) था (तो अनर्थ ही हुआ क्योकि) 
इससे बडा अनर्थ और होगा भो क्या ? 

एतद्धि बडिश घोर वलेशबाडिशकार्पित । 

यतो नरफ्पालरत्वा क्रीत्वा पक्ष्यन्ति कुम्भिषु ॥८९॥ 

यह भयकर फटिया (790-700/) क्लेश-मछुए को लगाई हुई है, जिससे खरोद 
कर नरवपाल तुझे कुभो-नरकों में पकाएगे। 

रतुतियेशो६थ सत्कारो न पुण्याय न चायुषे । 

न बला न चारोग्ये न च कायसुखाय ते ॥९०॥ 

रठुति, यश बौर सत्कार न पुष्य के ल्ए हे, न आयु के लिए हैं, न बल के 
लिए हें, न आरोग्य के लिए हैं और न मेरे शरीर-सुख के लिए हें। 

एतावांश्च भवेत्स्वार्थों घीमत स्वाथंवेदिन । 

रुचयूतादि सेय्य स्थान्मानस सुखमिच्छता ॥९ शा 

बुद्धिमान्‌, रवार्थ के समझने चालछे का (अधिक से अधिक) इतना ही स्थाय हो 
उफता है। (इससे अधिक उक्षजनोदित) सानसिफ सुक्ताभिलाषी को तो सदा-द्यूत आदि 
फ्रा भी सेघन फरता होगा। 


पद्चो्थ हार्यशपर्यप्ताध्मात साश्यश्यपि । 
किसक्षाराणि भव्याणि घूत्ते कस्य हु हह्सु (.९२॥ 


घचणष्ठ परिच्छेद ५५ 


यश के लिए (लोग) घन छुटदाते हैँ और प्राणत्याग भो करते हे। (स्तुतिके) 
अक्षरों को क्या खाया जाएगा ? मर जाने पर बह सुख किसे ? 

यथा पाशुगृहे भिन्ने रोवित्यातंरव शिश्षु.। 

तथा रतुतियशोहानों स्वचित्त प्रतिभाति में ॥९३॥ 

मिट्टी का घरोंदा दूदने से जैसे बच्चा फूट-फूट कर रोता है, स्तुति और यज्ञ की 
हानि से मुझे मेरा चित्त भी वैसा ही रूगता है। 

दब्दस्तावदचित्तत्वात्‌ स मा स्तौतीत्यसभव । 

पर* फिल सयि प्रीत इत्येतत्‌ प्रीतिकारण ॥९४॥ 

शब्द अचेतन है। उससे मेरी स्तुति हो नहीं सकती। किसी दूसरे (चेतन) का 
मु्त से अवबबय प्रेम हैं। बस यही प्रीति (-वचनों) फा मूल है । 

अन्यत्न मयि वा प्रीत्या कि हि में परकीयया। 

तस्पेव तत्प्रीतिसुख भागों नाल्पो5षपि से मत्त ॥९णत 

मुझ में या दूसरे में होने वालो पराई प्रीति से मेरा क्या ? उसी का ही वह 
प्रीति-सुख है। उसमें स्वल्प भी मेरा भाग नहीं । 

तत्सुखेन सुखित्व चेत्‌ सर्वश्रेव मसास्तु तत्‌ । 

करमादन्यप्रसादेन सुखितेषु न में सुख ॥0९६॥ 

यदि उस (पराये) के सुख से मुझे सुख होता है तो सर्वेन्न वह (सुख) मेरा 
हो। फिर क्यों इूसरे की प्रसन्नता से सुखी लोगों में मुझे सुख नहीं मिलत्ता ? 

तस्मादहूं स्तुतोषस्मीति प्रीतिरात्मनि जायते। 

तत्राप्येवमसवन्धात्‌ केवल शिश्ुचेष्दित ॥९७॥ 

मेरी स्तुति फी गयी है, इस बात से जो अपने को संतोष होता है उसका भी 
अपने से सबन्ध नहीं है, अतः वह फोरी वाल-कल्पता हूँ । 

स्तुत्यादयदच मे क्षेम सर्वेग साशयन्त्यमी । 

गुणवत््सु च मात्सर्य सपत्कोप च॒ कु्चेते ॥९८७ 

स्तुति आदि मेरे कल्याण और सबेग का नाश करते है। गुणवानों में मत्वरता 
ओर पर-समृद्धि में देघ का कारण बनते हे। 

तस्मात्स्तुतिविधाताय मम ये प्रत्युपस्थिता । 

अपायपातरक्षायय प्रवृत्ता ननु ते मम ॥९९॥॥ 

इसलिए जो मेरी स्तुति का विघात फरने में उचद्चत है वे मानो मुझे नरकपात से 
बचाने में प्रवृत्त हे । 

मुवर्त्यथिनश्चायुक्त मे लाभसत्कारवन्धन । 

ये मोचयन्ति मां बन्धाद्‌ हषसस्‍्तेवु कय मम १०० 


पद क्षान्ति-पॉरमिता 


मुझ्त मुमुक्षु के लिए लाभ-सत्कार का वन्‍्धव ठीए नहीं। जो मुझे उत बन्धन से 
छुडाते है उनसे मेरा ह्ेष फंसे ? 

दुख प्रवेष्दुकामस्य ये कपाटत्वमागता । 

बुद्धाधिष्शानत इव हेषस्तेषु कथ. मम ॥१०१॥ 

दुख (के द्वार में) प्रवेशाभिलाबो के लिए बुद्ध के वरदान से जो मानों कपाट 
बनकर आए हैं, उनसे मेरा हेष कंसे ? 

पुण्यविध्न क्ृृतोश्नेनेत्यन्न कोपो न युज्यते । 

क्षान्त्पा सम तथो नास्ति नन्‍्वेतत्तवुपस्थित ॥१०२॥ 

इसने पुण्य में विष्न डाला हे-इस कारण से (भी) इस पर क्रोध करता ठीक 
नहीं, क्योंकि क्षमा के समान तप नहों हे और यहो उप्तका अयवप्तर है। 

अथाहमात्मह्ेषेण न करोमि क्षमामिह। 

मयेवात्र कृतो विध्न पुण्पहेतावुपस्थिते ॥१०३॥ 

यवि में अपने बोष से क्षमा नहीं करता, तो पुण्य का हेतु उपस्थित होने पर, 
मेने ही यहा विष्न डाला हूँ। 

यो हि येव बिना नास्ति यस्मिइ्व सति विद्यते। 

स॒ एवं कारण तस्थ स कय विध्म उच्पते ॥१०४॥ 

जो जिसके बिना नहीं होता और जिपके होने से होता हे, वह उप्का कारण 
है, उसे विध्न कैसे कहा जा सकता है ? 


न हि कालोपपस्नेन दानविष्न कृतो अंथिना। 
न॒च॒ प्रक्नाजके प्राप्ते प्रन्नज्याविध्न उच्पते ॥१०५॥ 


समय पर आया याचक दान में विध्न नहीं डालता। प्रव्राजह्न का आ पहुचना 
प्र्जया का विध्न नहीं कहा जाता। 

सुलभा याचका लोके दुर्लभास्त्वपकारिण । 

यतो में घ्नपराघस्य न कश्चिदपराष्यति ॥१०६॥ 

ससार में याचक सुलूम हे। अपकारी दुलंभ हे, क्योंकि मुझ्त निरपराय का फोई 
अपराध नहीं करता । 

अश्रमोपाजितस्तस्माव्‌ गृहे निधिरिवोत्यित । 

बोधिचर्यासहायत्वात्‌ स्पृहणीयो मया रिपु ॥१०७॥ 

इसलिए विना-अ्रम उपाजित, घर में निधि के समान प्रावुर्भूत, बोधिचर्या में सहापक 
होने से मुझे शत्रु की स्पृह्टा करनी चाहिए। 

सया चानेन चोपात्त तस्मादेतत्क्षमाफल। 

एतस्मे प्रथम देयमेतत्पुर्वा क्षमा यत 
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इसलिए क्षमा का फल मेरा और इसका दोलों का कमाया हुआ हे। क्योंकि क्षमा 
का यही पहला फारण है, अत इसे पहले (क्षमा का फल) देना चाहिए। 

क्षमासिद्ध्यादायों तास्ति तेन पूज्यों न चेदरिः। 

सिद्विहेतुरचित्तो ५पि सद्धर्म पृज्यते क्थ ॥१०९॥। 

यदि इसके चित्त में क्षमासाधता नहों है, इसलिए झत्रु की पूजा न करनो चाहिए, 
तो (बोलो! ) सिद्धि के फारण भूत चित्त-होन सद्धम फी क्‍यों पूजा करते हो? 

अपकाराशयो उ5“स्येति झान्नुर्येदि न पुज्यतें । 

अन्यथा में कथ क्षान्तिभिषजीब हितोद्यते ॥११०ा। 


इसके चित्त में अपकार है, यदि इस कारण वात्रु को पूजा न करू, तो बिता 
एसा किए मुझ में क्षमा कैसे हो सकतो हैँ? (कारण कि क्षमा हेयी के प्रति द्वेद न करने हो 
से होती हैं।) हित में उद्यत वैद्य के जैसे (व्यक्ति के प्रति ढेष कहा जो क्षमा होगी )! 

तहू प्टाशयमेवात प्रतीत्योत्यद्यते क्षमा। 

स एवात. क्षमाहेतु पुज्य सद्धमवन्मया ॥१११॥ 

बहू दुष्टाशय है, अतएवं उसके प्रत्यय से क्षमा उत्पन्न होतो है। इससे वही क्षमता 
का हेतु है। उरुफी सद्धम फी भाति मुझे पूजा फरनी चाहिए। 

सत्त्वक्षेत्र जिनक्षेत्रमित्यती मुनिनोदित । 

एवानाराष्य बहुव. सपत्पार यतो गता ॥११२७ 

इसीलिए भगवान्‌ ने कहा हँ-(चर्या के) क्षेत्र सत्त्व हे, (चर्या के) क्षेत्र बुद्ध हें। 
पर्मोक्ति इनको आराघना करके बहुत लोगों को सर्वोत्तम सपदा मिली। 

सत्त्वेभ्यश्च जिनेस्यधुव वुद्धधर्मागमे समे। 

ज्निषु गौरव यह्न्न सत्तेप्विति क क्रम ॥११३॥ 

सत्तवों तथा बुद्धों (की आराधना) से एक जैसे वुद्ध-गुर्णों को प्राप्ति होतो है। 
फिर बुद्धो फे प्रति जैसा गौरव वैसा सत्त्वों के प्रति नहों, भला यह कौन-सो रीति हैं? 

अछ्ायस्य च साहात्म्य न स्वत कि तु कार्यत । 

सम च देन माहात्म्य सत््वाना तेन ते समा ॥११४॥ 

चित्त का माहात्म्य अपने आप नहीं कितु फार्य से होता है । (जो गण बुद्धोंकी 
आराषपदा से होते है, बे ही सत्तवों फो आराघना से) अत सत्त्व-भहिमा (वुद्ध-भहिमा 
के) समान है। फल्त* वे (बुद्ध ओर सर्त) समान हूँ। 

मेस्याशयधच यह्पूज्य, सत्त्वमाहात्म्यमेव ततू। 

वुद्धप्रसादाचत्पुण्प बुद्धमाहात्म्यमेंद तत्‌ ॥११५॥ 

(सत््ों के प्रति) मंत्री-चित्त (पुरव) की जो पूजा होतो है, वह सर्त््यों का ही 


माहाएय है । दुद्ध के प्रति झद्धा होने से णो पुष्य होता है, वह बुद्ध का ही 
माहात्म्य हूँ । 


५८ क्षान्ति-पारमिता 


बुद्धधर्मागमहोन तस्मात्सत््वा जिने समा । 

न॒तु बुद्ध समा के चिदनन्ताहोगुणाणंव ॥११६॥ 

इसलिए जहा तक बुद्ध-गुणों की प्राप्ति का सबन्ध है, सत्त्व बुद्ध जैसे हे। पर 
(बुद्धों के वे ) गुणसमुद्र, जिनके एक अश का पार पाना कठिन है, (उनसे तुलना फरने 
पर) कोई (सक्त्व) बुद्धो फे समान नहों। 

गुणसारेकराशीना गुणोष्णुरपि चेत्ववचित्‌ । 

दृश्यते तरय पूजार्थ न्नलोब्यमपि न क्षम ॥११७॥ 

गुणसवेरदता की उनन्‍्य निधि (बुद्धों) के गुणो का अणु भी यवि कहीं दिखाई दे, 
तो उसकी पूजा के लिए ऋअलोबय (फा उपहार) भी पर्याप्त नहों। 

बुद्धधर्मोदयाशरतु श्रेष्ठ सत्वेषु विद्यते। 

एतदशानुरूप्पेण बुद्धएजा छता भवदेत्‌ ॥११८॥ 

सत्तो में (बुद्ध का वह) श्रेष्ठ अश विद्यमान है, जिससे बुद्धणुणी का उदय होता 
हैं। इस अश फे योग्य सक्तवपृजा होनी चाहिए। 

कि व निइछद्मबन्धूनामप्रमेयोपकारिणा । 

सत्त्वाराधनमुत्सृज्य निष्कृति का परा भवेत्‌ ॥११९॥ 

सत्त्वाराधन छोड, मनिःछल बन्चु और अपरिमित उपकारी (बुद्ध और बोधिसत्त्यो) 
के प्रति किए अपराधों की सा्जना” और कया होगी ? 

भिन्‍्दच्ति देह प्रविदन्त्यवीचों येषा कृते तन्न कृते कृत स्यात्‌ । 

महापकारिष्वपि तेन सर्वे कह्याणमेवाचरणीयमेव ॥१२०॥ 

जिनके लिए (बुद्ध और बोद्धि सत्त्व) शरीर काट (दे) डालते है, अवोचो-नरक 
तक में (जिनफे उद्धार के लिए) घुसते है, उनका हित करने में हो हित है । इसलिए 
इन महापकारियों के प्रति भी सब प्रकार के कल्याण का ही आचरण करना चाहिए। 

स्वय मम स्वामिन एवं तावच्चदर्थ मात्मन्यवि निव्यपेक्षा । 

कह कथ स्वामिष्‌ तेषु ठेघु करोसि मान न तु बातभाव ॥१२१॥। 

स्वयं मेरे, प्रभु (वथागत) की ही जिनके लिए अपने शरीर तक को परवा नहीं है, 
उन स्वासियों (के लाडलो) के प्रति में मान करता हु-दास-भाव नहों करता, यह क्यों ? 

येषा सुक्षे यात्ति सुद सुनीन्‍्द्रा येवा व्ययापा प्रविद्वन्ति सन्यु । 

तत्तोषणास्सवंमुनीदतुष्टिस्तत्नापकारे 5पकृत मुनीनां ॥१२२॥ 

भगवान फो जिसके सुख में सुख होता है, जिनकी पीडा में पीड़ा होती है, उनको 

+निष्कृति-निष्क्रमण -- अपराधमार्जना । न 

सुमीद्ध ओर सुन्रि पद, लो मूल में बहुयचन में है, अनुवाद में एक वचन द्वारा 


छनूदित हुए हैं जौर एफ ही छब्द 'भगवान्‌' द्वारा। पत्युतः सुत्ति, मुनी घर तथा भगवान्‌ 
आदि प्ृथागत क्े पर्याय हैँ जिनमें भगवान्‌ शब्द मुझे सर्वश्रिप है। 


पंप परिच्छेद ५६ 


पंतुष्ठ शरनां ही भगवान को संदुध्द फरता है. तथा उनका जवहार बारता ही भगवान्‌ 
का अपकार हैं। 

आदीम्तकायस्य यथा समन्‍्तान्‌ न सर्वक्ामैरपि सीमन॑ध्य। 

सत््वव्ययायासपि तदह्ददेव न प्रीत्युपायो5स्ति दयामयावा॥१२३॥ 

चारों ओर से शरीर में आग लगने पर जैसे सब फाम-भोगों से भो सुत्ष नहों 
होता वैसे प्राणियों फो पीड़ा होने पर दमामव (वुद्धों) को किप्तो उपाव से भी सुद्ष 
नहीं होता । 

तस्मान्मया यज्जनदु खदेन दुख कृत सर्वेमहाहृपायां । 

तदद्य पाप प्रतिदेशयामि यत्खेदितास्तस्मुनय क्षमन्तां ॥१२४॥ 

इसलिए मंत्रे जो प्राणियों फो दुखदे उन महाहृपालुओं को दुल्षित किपा है, 
उस पाप की आज देशना करता हू। हे मुनियों ! संतरे जो सताया है, उसके लिए क्षमा 
फरो। 

मआराघनायाद्य तथागतानां सर्वात्मना दास्पमरुरैँत्ति छोके। 

कुर्वेस्तु में मूध्लि पद जनौधा विघ्मन्तु वा तुप्यतु लोकनाय * ॥१२५॥ 

भाज तथागतो को आराघना के लिए में सर्वात्मिभाव से छोक-सेवक हो रहा हु, 
छोग चाहे मेरा माथा फुचलें, चाहे मारें। लोकताय प्रसन्न हो । 


आत्मीकृत सर्वेभिद जगत्ते क्ृपात्मभिर्नेव हि संशयो5उस्ति । 

दूद्यन्त एते ननु सत्त्वकूपास्त एवं नाथा किमवादरोडत्र ॥१२द॥। 

इसमें सदेह नहीं कि यह्‌ सव जगत्‌ उन दमावन्तों का आत्मछप है। प्राणियों के रूप में 
पे वही दिखाई पड़ रहे हैं, फिर इनके प्रति अवावर कसा ? 

तथागताराधनमेतदेव स्वार्यस्थ संप्ताधनमेतदेव । 

लोकस्प दुःखापहमेतदेव तस्मास्ममास्तु क्तमेतदेव ॥१२७॥ 

पही तथागत की आराधना है, यहो स्वार्थ की सम्यकू साथवा है, यही लोक-हु.स 
का हरना हैं, इसलिए यही मेरा नह्नरत हो । 

यर्यको राजपुरुष. प्रमण्नाति महाजन । 

विकत्‌ं नेव शक्‍नोति दोधेदर्शो महाजब ॥१२८ा॥। 

यस्माप्षेव स एकाको तत्य राजबलू बल ॥१२९ पूर्वार्व ॥ 

जैसे अकेला राजपुरुष बहुनो की गत यंवा डालता है पर वे दूर की वात सोच 
बिगडते तक नहीं, फारण कि यहु॒ सचमुच अकेला नहीं है, राजा का बल उसका बल 
हैँ । 

तथा न दुर्वेलह फचिदपराद्ध विमानवेत्‌ ॥१२९ उत्तरावं ॥ 


यस्माप्नरकपालाइच क्ृपावस्तश्च तदबर । हे 
तस्मादाराघयेत्सत्वान भृत्ययचण्डनूप यया ॥१३ण०ा 


६० क्षास्ति-पारसिता 


चैसे यदि फोई पुर्बल भी अपराध फर बैठे तो उसका अपमात ने करता चाहिए 
पयोकि कृपावन्त (बुद्ध) और नरकपाल उसके बल है। अत' प्राणियों की आराधना उस 
प्रकार फरनी चाहिए जिस प्रकार कि सेवक उग्र राजा फी आराधना करता है। 

फुपित' फि नृप' कु्याद्यन स्थाप्षरफव्यथा । 

यत्सत्वदोम॑नस्पेन छृतेन ह यनुभूपते ॥१३१॥ 

फोधित होकर राजा क्‍या यह भी कर सकता है जिससे कि नारकी व्यथा भोगनी 
पडें जो प्राणियो को दुख देने से भोगनोी पडती हैं । 

तुष्ट फि नुपतिदंद्याद्यद्ब॒ुद्धत्वसम  वेत्‌ । 

यत्सत्वसौमनस्थेन कृतेन हू यनुभूयते ॥१३२॥ 

सतुष्ट होकर राजा क्‍या दे सकता हैँ, जिसकी तुलना बुद्धत्व के साथ हो, जो 
कि प्राणियो को सुख देने से मिलता हें। 

आस्ता भविष्यवृब॒द्धत्व सत्त्वाराधनसभव | 

इहेव सौभाग्ययद् सौस्थित्य कि न पश्रययसि ॥१३३॥ 

भावी ब॒द्ध होने की बात छोडो । यहीं सत्त्वाराधन से होने वाले सौभाग्य, यशा 
ओर सुखी जीवन को क्यो नहीं देखते । 

प्रासादिकत्वमारोग्य प्रामोद्य चिरजीबित । 

चक्तवर्तिसुख रफीत क्षमी प्राप्तोति ससरन्‌ ॥१३४॥ 

ससार में आवागसन करते हुए क्षमाशील रूप, आरोग्य, आनन्द, दीर्घ आय और 
रफ़्वर्तों (नूप के समान) समृद्धि-सुख का भोग करता हैँ। 


सप्तम परिच्छेद 


वीये-पारमिता 


एवं क्षमों भजेद्वी्य वीरयें बोधियंत स्थिता । 

न हि वीरय॑ विना पुण्य यथा वायु बिना गति' ॥१॥ 

इस प्रकार क्षमादील हो वीर्य का आचरण करना चाहिए क्यो बोबि वोर्म 
पर निर्भर हुँ। वीय॑ के विना पुण्य नहीं होता जेते कि वायु के शिवा गति नहीं होती । 


कि बीये कुशलोत्साहस्तद्विपक्ष क उच्चते । 

आहलस्यं कुत्सितासक्तिविषादात्मावमन्यता ॥ शा 

वी क्या है ? प्ुण्याचरण का उत्साह । उसका विरोबों किते (किमे) कहा 
जाता हूँ ? आलस्य, फुविषयासक्ति, विधाद (>>पस्त हिम्मो) और आत्मातज्ञा। 

अव्यापारसुखास्वाद निद्रापाश्रयतृष्णया । 

ससारदु-खानुद्देयादालस्यमुपजायते ॥३॥॥ 

सासारिक दु खों से अवेराग्य के कारण निठल्लेपन में मजा आता है और नींद 
में पडे रहने की चाह होती हँ, इसी से आलस्य होता हैँ। 

बलेशवागुरिकाध्यात प्रविष्टो जन्मवागुरां । 

किमद्यापि तन जानासि मृत्योवंदनमागत ॥४॥। 

क्लेद-समछओ के वच्च में जन्म-जाल में फंस फर (तू) मृत्यु के मुह में आ पहुचा 
है । क्‍या आज भी चेत नहीं ? 

स्वयूध्यान्‌ मार्य माणास्त्वं फमेणेव न पद्यसि । 

तथापि निव्रा यास्मेव चंडालमहिषों यया ॥५॥ 

तू अपने संगी-साथियो को मारा जाता नहीं देखता ! (देखता हूँ) फिर भो कप्ताई 
के भंसे की भांति ऊघ रहा हैं । 

यमेनोद्वीक्ष्ममाणस्य बद्धमा्गस्थ सर्वत, । 

फर्य ते रोचते भोक्तु कय निद्रा कय रति ॥६ा 

यम सब ओर से राह बन्द कर तेरी निगरानो कर रहा है किर भो तुप्ते खाता 
फंसे अच्छा लगता हैं, सोना फंसे अच्छा छूगता है, मौज करना फंसे अच्छा लगता 
हैँ? 

यावत्समुतसभार मरणं शीघरमेष्यति । 

सत्यज्यापि तदालस्यमकाले कि करिष्यसि ॥७॥ 


६१ .प्रीम॑पारसितां 


तब सामग्री से पजवर धंय मृत्यु श्ट्पण आएगी तम॑ अंतव में आलत्य छोड़ 
कर भी प्या फरेगा ? 


इवं न प्राप्तमारब्धमिदमर्धकृतस्थितं । 
अफस्मान्मृत्युरायातों [हा हतो 5स्मीति चिन्तवन्‌ ॥८॥ 
शोकवेगसम च्छ नसाभुरवतेक्षणाननान्‌ । 

बन्धनू निराशान्‌ सपद्यत्‌ बमदूतमुखानि जे ॥९॥। 
स्वपापस्मृतिसतप्त शुण्वन्‌ नादाइच नारकान्‌। 
प्रासोच्चारविलिप्ताक्ष्मो विहवल कि करिष्यसि ॥१०॥ 


यह नहीं मिला, इसका आरभ किया, यह अधूरा रह गया, अकस्मात्‌ मृत्य आ गई, 
हा ! में नष्ट होगया-यों सोचता हुआ, शोक-वेग से सूजी, आसूभरी, छाल-लाल आखो वाले 
निराश बन्धुओं और यमदूतों के मुह देखता हुआ, अपने पाप स्मरण कर सतप्त, नरक- 
वासियों का क्रदन सुन भय से जब तेरे अग मल-मूत्र में लत-पत हो जाएंगे, तू विहवलू 
हो जाएगा, तब क्या करेगा ? 

जीवमत्स्य* इहवास्मीति युक्त भयमिहेव ते । 

कि पुन कृतपापस्य तीव्ाप्चरकदु खत ॥११॥ 


में 'जीओल माछ”* हु। इसलिए यहा ही मुझे भय करना ठीक हूँ। पाप कर 
नरक के तीम्न दुख से (डरने की बात फा) कहना क्‍या? 

स्पृष्ट उप्णोदकेनापि सुकुमार प्रतप्यसे । 

कृत्वा च नारक॑ कर्म किमेव स्वस्थमसास्यते ॥१२॥ 


है सुकुमार ! यहां गरम पानी छू जाने से तुझे जलन होती है । नारकी करनी 
कर फिर क्यो इस प्रकार स्वस्थ बेठा हैं ? 


निरु घ्मफलाकाक्षिन्‌ सुकुमार बहुव्यथ। 
मृत्युग्रतो $8मराकार हा दु खित विह॒न्यसे ॥१३॥ 


बिता उद्यम फलाभिलाएी, सुकुमार, बहुपीडित, दु खित, हाथ ! अपने को अमर 
समझता हुआ तु मृत्यु से ग्रसा गया नष्ठ हो रहा है । 

सानुष्यं नावमासाध्य तर बवु खमहानदों । 

मूढ फालो न निद्राया इय नो लेसा पुन ॥१४॥ 


सनुष्य-जन्मरूपी नोका पाकर दु खरूपी महानदी तरना। सूड़ ! तिद्रा का समय 
नहीं है। यह नौका फिर दुलंभ है। 


* 'जीओल माछं (जीवमत्स्य) बग देश में उन मछलियों को कहने हैं जो फकिसो 
नाद, कुड या पल्वल में जीती ही सुरक्षित रखो जाती हैं और घीरे-धोरे निकाल कर 
खाई जाती रहती हूँ। भ्रज्ञाकरमति ने इस प्रथा को प्राग्दिदनिवासी' जनों की प्रथा कहा 
है। यहा मेने 'जीवनसत्त्य' का 'जीओल माछ! शब्द से अनुवाद किया है जो कि बगदेश में 
व्यवह्वत होता है । 





सप्तम परिच्छेव द३े 


सुधत्वा घर्मेरति श्रेप्ठामनम्तरतिसंतति । 

रतिरोद्धत्यहासादोी दु खहेतो कर्थ त्तव ॥१५॥ 

श्रेष्ठ धमेरति जो अनन्त रति की घारा है, छोड, दु ख-मूल उछल-कद और 
हा-हा, हो-ही में तेरी रति कंसे ? 

अविषधादबलब्यूहतात्पर्यात्मविधेयता ॥ 

परात्मसमता चंब परात्मपरिवर्तेन ॥१६॥ 


अविषाद, बलव्यूहु, तात्पर्य, आत्मविधेयता, परात्मसमता और परात्मपरिवत्तेत 
(से वोर्य॑-वृद्धि होती है)। 


नंवावसाद- कर्तव्य. कुत्तों मे बोधिरित्यत । 
यस्मात्तथागत सत्य सत्यवादीदसुक्तवान्‌ ॥१७॥ 


तेध्प्यातनू दशमद्ाका सक्षिका कृुमयल्‍्तथा । 
मंरुत्साहवशात्प्राप्ता दुरापा बोधिरुत्तमा ॥१८॥ 


किमुताहू नरो जात्या शकतो ज्ञातु हिताहित । 
सर्वेज्ञनीत्यनुत्सर्गाद्बोधि कि नाप्तुयामह ॥१९॥ 


मुझे वोधि फंसे निलेगी (यदि में विधाद करृगा)-यहू सोच विषाद न करता 
चाहिए। क्योकि सत्यवादी तथागत ने सच कहा हूँ कि जिन्होंने वी्याचरणबश बोधि- 
प्राप्ति की है वे भी (अपने अतीत जन्मों में) डास, मच्छर, सकखी और कीडे रह 
चुके हे।फि्रि से तो जन्म से सनृष्य हु, हित और अहित जानने में समर्थ है। सर्वज्ञ 
की नीति का अपरित्याग करने से क्यो बोधि-लाभ न करूगा। 

अथापि हस्तपादादि दातव्यमिति मे भय । 


गुरुलाघवमृढत्व तस्में स्थादविचारत ॥२०॥ ह 

यदि मुझे भय होता हो कि (बोधि के निमित्त) हाथ-पैर आदि देने पडेंगे, तो 
वह अविवेक के कारण सेरा मौरचलाघव (+-ऊच-नीच) न समझने की मूठता है। 

छेत्तव्यइचापि भेत्तव्यों दाहूय- पाद्योष्प्यनेकश । 

कल्पकोटीरसर्पेषा न च बोधिशभंविष्यत्ति ॥२१५॥ 

(ससार-कारागार में) अनेक बार असस्य कल्पकोटियो तक (मं) छेदा जाऊगा, 
भेदा जाऊगा, जलाया जाऊगा और फाटा जाऊगा, पर बोधि-छाभ न होगा । 

इद सु से परिमित दुर्ख सबोधिताधन। 

नष्टशल्यव्यथापोहे तदुत्पाटनबु खबत्‌ ॥२शा। 

यह मेरा वोधि-साधना का दुख, (अग फे भोतर) टूटे हुए फादे की पीड़ा को 
दूर करने के लिए, उत्त (कांडे) के निकालने फे दु.ख्र के समान परिमित्त हू 

सर्वेषषि बचा: कुर्मस्ति क्रिपादुःखेररोगतां । 

तस्माद्‌ बहुनि छुः्ाति हन्तु' सोडढब्परसल्पफ ॥२३॥ 


द््ड * वोय॑ -पारमिता 


सभी वैद्य जिन क्रियाओ से नीरोग फरते है, उनमें दुख होता हैं। इसलिए 
बहुत दुख दूर फरने के लिए थोडा दुःख सहना ही होगा। 


क्रियासिसामसप्युचितां वरवेद्यो न दत्तवान्‌ । 

मधुरेणोपचारेण चिफित्सति महातुरान्‌ ॥२४॥ 

श्रेष्ठ वैध यह आवश्यक क्रिया नहीं (करने) देता । (वह) मधुर उपचार से 
खिकित्सा करता हूँ । 

अदौ शाकादिदाने४पि नियोजयति नायक । 

तत्‌ करोति क्रमात्‌ पश्चाद्‌ यत्‌ स्वमासान्यपि त्यजेत्‌ ॥२५॥॥ 

आएि में बुद्ध शाक आदि का दान करने में लगाते हे । फिर धीरे-धीरे ऐसा करते 
हँ कि (आदमी) अपना मांस तक दे सकता हँ। 


यदा शाकेष्विव प्रज्ञा स्वमासे 5“युप जायते । 

मांसास्थि त्यजतस्तस्य तदा कि नाम दुष्कर ॥२६॥ 

जब अपने मास में भो शाक्र ब्रद्धि हो जाती हे, तब मास-हड्डो का त्याग करता 
क्या दुष्कर ? 

न दुखी त्यक्तपापत्वात्‌ पाडितत्वान्न बुना । 

सिथ्याकल्पनया चित्ते पापत्‌ काये णतो व्यथा ॥२७॥ 

निष्पाप होने के कारण (द्वरीर से) बु खली नहीं होता और पडित होने फे कारण 
मन से दुखी नहीं होता, क्योकि शरोर में पाप से और सत्र में म्िथ्या कल्पना से 
पीडा होतो हूं । 

पुण्पेतत फाय सुखित पाडित्येन सन सुखि । 

तिप्ठन_ परार्थ ससारे कृपाछ्ु फेन खिद्यते ॥२८॥ 

पुण्य से शरीर सुखी रहता हँ, पांडित्य से मन सुखी रहता है। परोपकार के 
लिए ससार में रहते हुए कृपालू फो फिससे खेद हो सकता हे! 

क्षपयन्‌ पूर्षपापानि प्रतीच्छन्‌ पुण्यसागरान्‌ । 

बोधिचित्तबलादेव श्रावकेभ्योषपि शीघ्रग ॥२९॥। 

अतीत के पापो को क्षीण करता हुआ, पुण्य-समुद्रो का संग्रह करता हुआ 
(बोधिनत्व) बोधिचित्त के बल से ही शक्रावको (>>हीनयानियों) की अपेक्षा भी शीघ्र 
(मुषतत हो) जाता है। 

एवं सुखात्‌ सुख गउछन्‌ फो घिषीदेत्‌ सचतन । 

बोधिचित्तरथ प्राप्य सवंखेदशमावबह ॥३०७ 


इस प्रकार सब खेद और थकावट फे दुर करने वाल़े वोधिचित्तरूपी रथ को 
पाकर, घुख के बाद सुक्ष पाता हुआ फोन स्वेनत थजिपरादई करेगा ? 


सप्तम परिच्छेद द्दष्‌ 


छन्‍्द-स्थान-रति-मुक्तिवर्ल सत्वाय्यंसिद्धये । 

छन्द दु खभयात्‌ कुयदिनुशसाइच भावयन्‌ ॥३ शा 

सर्वप्राणि-हित के निमित्त (चत्रग्रिणी) सेना (चाहिए। जिसके चार अग ये 
ह-) छनन्‍्द--पुण्याभिलाष, स्थामन्‍"-अविचलितभाव, रति८”-सत्कर्मपरायणत्ता और मुक्ति ८ 
घिलव (?097907८7०7६) । दुख के भय से पुण्यमाहात्म्य की भावना करते हुए छन्द 
फरना चाहिए । 


एवं विपक्षमुन्मुल्य यत्तेतोत्साहवृद्धये । 
छन्दमानरतित्यागतात्पर्यवशितावल ॥३२॥ 
इस प्रकार विपक्ष अर्थात आलस्य आदि का नाहश कर उत्साह की वृद्धि ररनो 


३ 


चाहिए (जिसके साधन ये हें-) छन्द-बल (८ शक्ति), मान-वलू, रति-बल, त्याग-बल, 
तात्पर्य ( ८ तत्परता)- बल और वशिता (८ आत्मविधेयता)-बल । 


[इस कारिका में उक्त विषयों का अगली कारिकाओ में प्रतिपादन है-छन्द 
३३-४६ पूर्वाघं; मान--स्थाम ८ अविचलित्तभाव ८ वृढ़चित्तता ४६ उत्तराध -६१; रति 
६२-६५, त्याग ८ मुक्ति ८ बिलव ८ 7? ४090०7रध्यवा ६६; तात्पर्य +- तत्परता ६७-७३; 
चशिता ८ आत्मविधेयता ७४-७५। ] 


अप्रमेया मया दोषा हन्तव्या. स्वपरात्मनों । 
एककस्थापि दोषस्थ यत्र कल्पार्णवे.* क्षय. ॥३३॥ 


अपने-पराये अपरिमित दोषों का मुझे नाश करना हैं ॥ और एक-एक दोष के नाश 
में अनन्त करप लगते हे। 

तत्न दोषक्षयारम्भे लेशो$४पि मम नेक्ष्यते। 

अप्रमेयव्यथाभाज्पे चोर स्फुटति में फथ ॥रे४)॥ 


उन दोषो के नाश करने में मेरा लेशमात्र भी उत्साह नहीं दीखता। अपार दुख 
सहते मेरी छाती क्यो नहों फटती ? 


गुणा भयाजेनीयाइच बहव. स्वपरात्मनों । 

तत्रेकंकगुणाभ्यासों भवेत्कत्पर्णवर्न वा ॥रेपा 

अपने-पराय के लिए मुझे अपार गुण उपाजित करने हे। जौर एक-एक गुण का 
अभ्यास अनन्त कल्पों में हो भी पाता हुँ और नहीं भी। 

गुणलेशेषपि नाभ्यातों सम जान फदा चने । 

घुया नोतं सया जन्म कथ चिल्लव्घमद्भुत ॥३६॥ 


गुण के लेश फा भी मेने कभी अभ्यात्त नहीं किया। बडो कठिनाई से यह अवृभुत 
जन्म सिला और अकारय गया। 





अज्षक्षरार्थ समुव्रीपमक्नल्प” । 


६६ वीर्य-पारमिता 


न प्राप्त भगवत्पुजामहोत्सवसुस मया ! 

न कृता शासने कारा दरिद्राशा न पुरिता ॥रेणा 

ने भगवान्‌ की पूजा के महोत्सव का सुख मुझे मिला। न मेने धर्म का 
सत्कार किया। न दरिद्रों का सनोरथ सफल किया। 

भीतेभ्यो नाभय दत्तमार्ता न सुखिन कृता । 

दु खाय केवल मात्‌गेतो5स्मि गर्भशल्यता ॥३८॥ 

न भीर्तो को अभेय दिया। न दु खियो को सुखी किया । फेवल मा फो दु'र देने 
के लिए ही में गर्भहपी काटा बना। 

धर्मच्छन्दरवियोगेन पाधिकेण सयाथुना। 

विपत्तरीदृशी जाता को घमछन्वमुत्सुजेत ॥३९॥। 

पहले मुझे धर्म-छद न था, इसलिए माज यह विपत्ति ऊपर आ पड़ी । (अब 
फिर) कौन घर्मे-छन्‍्द छोडे ? 

कुशलाना च॒ सर्वेबां छन्‍्द मूल सुनिजेगों। 

तस्पापि मूल सतत विपाकफलभावना ॥४०॥ 

मुनि ने छन्‍्द को सच पृुण्यों का मूल कहा है। निरन्तर विपाकफल ( - कर्मफल ) 
को भावना फो उस (छन्द) का भी सूल बताया है । 

दु खानि दौर्मनस्यानि भयानि विविधानि च। 

अभिलाषविधाताइ्च जायन्ते पापकारिणा ।४७॥ 

पापियों को (कायिक )-ढुं ख, मानसिक-दु ख, विविध भय और मतोरथ-विफलताएं 
होती है । 

सनोरथ शुभकृता यत्र यत्रव गच्छति। 

तत्र _तत्रेव तत्पुण्ये फलाधघेंगाभिपुज्यदे ॥४२॥ 

जहा-जहा पुण्यवान्‌ जाता है, उसका सनोरथ, उसके पुण्य के कारण, सफलता 
के अघे से पूजित होता हैँ। 

पापकारिसुखेच्छातु यत्र यत्रेव गच्छति। 

तत्न ततन्नेव तत्पापेद खदस्त्रैविहन्यते ॥४३॥ 

जहां-जहां पापी जाता है, उसका सुख-समनोरथ, उसके पापों के कारण, दु'ख- 
इस्प्रो से छिन्न-भिन्न हो जाता है। 

विपुलसुगन्धिशीतलसरोरुहगर्भ गता 

मधुरजिनस्व॒राशनछ्तोपचितद्युतय । 

मुनिकरबोधितास्बु जविनिगं तसद्वपुष * 

घुगतधुत्ता भघन्ति सुगतस्य पुरः कुशल: ॥४४॥ 


पुण्यों से (जीच) भत्यंत छुग'धित्त कमलों के गर्भ मे पहुंचते हे, पहां सौठे बुश्- 


पक्षितत वरिष्ठ ६७ 


धसनों के आहार से उसके (शरीर फी) थुति धढ ती है, घुद्ध-किरंणों से जंवे घफमल 
खिलते हे तब वे अपने शोभायमाव शरीर के सोथ निकलते हैं, (इस प्रकार सुक्तावती 
में) भगवान्‌ (अमिता) के सामने उनके पुत्र वन कर रहते हूँ। 

यमपुरुषापतीतसकलच्छवि'* रातेरवो 

हुतवहतापविद्रुतकताम्रनिधिक्ततनु । 

ज्वलद्सिशक्तिघातशतशातितम[सदल- 

पतति सुतप्तलोहघरणीष्वशुसेबेहूँ श्र धडणा। 

वारंबार पापों के कारण यमवृत्त (जीव की) खाल* खॉँचते है, वह दु'ख से 
चितता है, (फिर वें) उसके शरीर को जाग में पिधले ताबे से नहरूते हे, तपाई हुई 
वरछकियों ओर तलवारो के शत-शत प्रहारों से उसका साँस दूक-टूफ फरते हैं, (ऐसी 


9. 


दशा में यह) अत्यन्त तपी घरती पर गिरता हूँ। 
तस्मात्‌ कार्प शुभच्छेदों भाववित्व वमादरात्‌ ॥ ४६ पूर्वार्ते ॥ 
अत. आदर के साथ इस प्रकार भावना करके पुण्प-छन्द करना उचित है। 
घज्नरध्वजस्य विधिना मान त्वारम्प भावयत्‌ ॥४६ उत्तरा्॥ 
वजघ्वज-सूत्र में कहो विधि फे अनुसार समारभ-पूर्वके मान की भावना करनी 
चाहिए । 


पूर्च निरूप्य सामग्रोमारभेन्नारभेत वा । 
अनारम्भो यबरं नाम न त्वारभ्य निवर्तन ॥४७॥ 


(कार्य का) मारभ फरने था न करने में (साधन-) सामग्री का विचार पहले 
फरना चाहिए**। आरभ न करना अच्छा हूं, पर आरभ करके छोडना नहीं। 


जन्मान्तरेषपि सोष्भ्यास पापाद्‌ दुखं च वर्चते१ 

अन्यच्च कार्यकाल चर हीन॑ तचचव न सधितं ॥डेंटा 

(१) दूसरे जन्म तक चही (प्रतिज्ञामग का) अभ्यात बना रहता हैं और (२) 
(इस) पाप से दुख बढता हैं। (३) वह (आरब्घ कार्य) तो पूरा नहीं होता, (४) 
उतना समय भी जाता हूँ तथा (५) कोई जौर काम भी नहीं होता। (इस प्रकार 
आरभ करके छोड़ने में पांच दोष होते हे)। 

शिषु मानो विधातव्य. कर्मपकक्‍लेशदाजितियु 

स्यबकेन कतंव्यमित्येषा कर्मेमानिता ॥४९॥ 


कर्म, उपक्लेश (> रागादि दोष) और दपित इन तीन,विषयो में सान करना 
चाहिए। अकेले मुझे हो करना हु-इसे कर्ममान कहते हे। 





+छवि-> खाल; शोभा। यहा प्रथम अये प्रसगोचित है यद्यपि दूसरा मर्थ भी किया जा 
सकता हैं। 
++अक्षरप्ये-पहले सामप्रो फा पिचार कर बारंभ फरना चाहिए पान फरना चाहिए। 


, दैढै धीर्मग्पारभितां 


प्लेकास्थतेन्त्रों। फौफीष्म॑ में क्षमा! स्वोर्थसधिने | 

तस्मान्मयंषां कर्तव्यं भाशक्तोह्ह यथा जब' ॥५०॥॥ 

लोग बलेश के वा में| हे, अपना स्वार्थ नहीं साथ पात। इसलिए मुझे इनको 
(मनोरयथ सफल) करना है। इन लोगों जैसा में अप्तमर्य नहीं। 


नीच कर्म फरोत्पच्य, फय सप्पति तिष्ठति। 


सानास्चेन्न करोम्पेतन्मानों नत््यतु भे वर ॥५१॥ 
मेरे होते हुए भी दूसरा पसीना बहाता हैँ। यवि मानयञ्ञ में यह नहीं करता तो 
मेरे मान का नष्ट हो जाना अच्छा हैँ। 
मृत डुण्डुभभासादय काको£पि गरुडायते। 
आपदाबाधतेषल्पापि सनो से यदि दुर्बल ॥५२॥। 
पनिहा सांप पाकर कौआ भो गएंड बन जाता है। अपता सन कच्चा होने पर 
छोटी-मोदी आपत्ति भी आ दबोचतो है। 
विषादकृतनिश्चेष्द आपद सुकरा नव । 
व्युत्यितब्वेष्टमानस्तु महतामपि दुर्मेय ॥५३॥। 
साथे पर हाथ रखकर बेठे निक्रम्मे पर सहन हो आउातवत्रा आतो रहुतो है । 
हिम्मती ओर हाथ-पैर चलाने वाले को बडे-बड्े नहीं जोत पाते। 
तस्माद्‌ दृढेन चित्तेत करोम्यापदमापद । 
पैलोक्यविजिगोषुत्व हास्यमापज्जिजतस्प मे ॥५४॥ 
इसलिए वृढ़ वित्त से (से) आपत्ति पर आपत्ति ढहाऊणा । गशार्वात से पराजित 
हो गया तो मेरी अैलोक्य-विजय की महर्वाकाक्षा का उपहास होगा। 
मया हि सर्व जेतव्यमह जेयो न फैन चित्‌। 
मयेष मानो बोढव्यो जिर्नासहसुतो हु यह ॥५५॥। 
मुझे सब पर विजय पाना हैं। मुझे कोई नहीं जीत सकता। यह मान मुझे ही 
रखना है। से जिनसह का प्रृत्र हू। 
ये सत्या मानविजिता वराकास्‍्ते नसानित्र । 
सानी शझत्रुवश् नंति मानशजत्रुवज्ञाइव ते ॥५६।॥ 


जो प्राणी मानसे पराजित हो जाते हैँ, वे मानी नहीं, दीव हे। मानो शत्रु के वश में 
नहीं जाता। वे मानरूपी शत्रु के वश में हे । 





[पाठान्तर-'फ्लेश-अस्वतन्त्र' 5 क्लेदपराबीन । “पलेश-स्वतन्त्र” पाठ का अर्थ होगा 
पलेश फा जो स्व-आत्मभाव उसके अथीन। दोनो पाठों का भावार्य क्लेश-बश होना है। 


*नोच कर्म से यह अभिप्राय यहा कडी मेहनत के काम से है जिसे 'पत्तीता बहावा' 
द्वारा प्रकट फिया गया हैँ। 


संतम॑ १रिश84 ६९, 


पनेन" दुर्गंति मौता मातृष्येशप हतीत्तथाः । 
परिपिष्डाशिनो वासा मूर्खा दुर्दशंना झंजश्ा ॥५७ा। 
सर्वत परिभूताइच सानस्तव्घास्तपस्विन. । 
ते४पि चेन्मानिना सध्ये दीनास्तु चंद कौदशा हाष्टा 
मान से (कितने हो) दुर्गति को पाप्त हुए हैं । (कितने ही) मनुष्य जन्म से 
भी निरानन्द हें। (फितने ही) दूसरों के दुकडों पर जीते है, दात् बने है, विवेक खो 
देठे हे। (कितने ही) बीभरस, कृदय, सर्वेत तिरस्कृत है। बेचारों में माव की अकड फिर 
भी हैँ। उन्हें भो यदि मानियो में गिना जाए, तो बोलो कैप्ते छोग दीत हे ? 
ते मानिनो विजयिननच त एवं शूरा ये मसानझन्रुविजबययाय चहन्ति मान। 
ये तं स्फुरन्तमपि मानरिपुं निहत्य काम जने जयफल प्रतिपादयन्ति धए रा 
जिनमें सान-शत्रु के विजय के लिए समान है, जो उस मान-ाजु को मार कर, 
उस विजय फा दुष्ट फल जगत्‌ फो चखाते हं, वे मानी है, विजवगी हैँ और वे ही 
शर हे । 
सकलेशपक्षमध्यस्थो भवेद्‌ दुप्त. सहत्नश । 
दुर्योधन” बलेशगण सिहो मुगगणेरिंव ॥६०॥ 
बलेशों के दीच पड सहस्नरगुना दृप्त होना चाहिए । मृग-समूहो से सिह फी भाति 
पलेद्दा-समूहों से पराजित न होना चाहिए । 
सहत्स्वपि हि छृच्छेपु न रस चक्षुरीक्षते । 
एवं कृच्छमपि प्राप्य न क्लेशवहगो भयेत्‌ ॥६१॥ 
बडी से बडी विपत्ति में आख रस ग्रहण नहों फरती।॥ इसी प्रकार विपत्ति में 
पड़कर भी बलेश-वशीभूत न होना चाहिए। 
यदेवापद्यते कर्म तत्कर्मब्यसनी भवेत्‌ । 
तत्कमेशौण्डो 5तृप्तात्मा क्रीडाफलसुखेप्सुवत्‌ ॥६श॥। 


जो काम आ पड़े उस काम में (दूत) क्रीडा से मिलने वाले सुख के रूपड 


(जुआरी) की भाति तल्‍्लीन होना चाहिए, उसी काम में रमना चाहिए, उत्ते ऊबना 
न चाहिए। 


सुखार्थ क्रियते कर्म तथापि स्यान्न या सुख॑ं। 
कर्मेब तु सुख यस्य निष्कर्मा स सुखी कथ ॥६१॥। 
सुख हो या न हो, फर्म चुख के लिए हो किया जाता हैँ। कर्म ही जित्तक्षे ठिए 
सुख है, वह्‌ अकर्मण्य रह कर कंसे सुद्धी रह सकता है? 
कार्मन तृप्ति ससारे क्षुरघारामधूपसे: । 
पुण्यामृते छथ॑ दृष्तिविपाकमधुरे शिव पद४त 
ससार में फामो (के भोग) से तृप्ति नहीं होती यद्यवि वे छुरे की घार में रूगे 
जननी“  पमननन वन ० मम किन 2 
+ऊच-नीच का भाव । 





७४ पौर्य नारधितां 


मधु के समान हैं (कि जो चादे उसी की जीभ कटे) फिर भेलां परिणाम में मंध्र 
मगरूमय, पुण्य के अमृत से तृप्ति हो तो फंसे ? 

तस्मात्कर्मावासनो5पि निमज्जेत्तत्र क्तणि ॥ 

यथा मध्याह नसतप्त आदोौ प्राप्रसरा. करो।६५॥ 

फर्म के समाप्त होने पर उस कर्म (फे आनद) में डूबे रहना चाहिए। 
जैसे दोपहर का तपा हायी (जिस) तालाब को पाक्तर पह छल-पहल डुबकी लगाता है 


कि 


(बाद में भी उसी के आनद में डूबा रहना हे)। 

बलनाशानुबन्धे तु पुन फर्तु परित्यजेत्‌ । 

सुसमाप्तं तु तन्मुज्चेदुत्तरोत्त रतुष्णया ॥६६॥ 

सामथ्य की कमी के कारण (कुछ समय तक के लिए फ्वाम का छोडना आवश्यक हो 
तो) फिर करने के विचार से छोडे। उत्तरोत्तर (उस कार्य के प्रति) तृष्णा (रखने) 
के साथ, उसे अच्छी तरह पूर्ण करके ही छोड । 

फ्लेशप्रहारन्‌ सरक्षेत्‌ फ्लेशाइच प्रहरेद्‌ दृढ़ । 

खड्गयुद्धमिवापन्नः शिक्षितेनारिणा सह ॥६७॥ 

शिक्षित शत्रु से तलवार फी लडाई लडने की तरह क्लेशों को चोटो (से अपने) को 
बचाना चाहिए ओर क्लेशों पर चोर्ें करनी चाहिए । 


तत्र खड्ग यथा भ्रष्ट गृह णीपात्‌ समयस्त्वर । 

स्मृतिखड्ग तथा भ्रष्ट गृह णीयान्षरकान्‌ स्मरन्‌ ॥६८॥ 

उस (युद्ध) में जेसे ग्रिरो तलवार भय से झटपट उठाई जाती है, बेपे ही नरकों 
का स्मरण करते हुए छूटी हुईं स्मृति की तलवार उठानी चाहिए । 

विष रुधिरमासाथ प्रसर्पति यया तनौ। 

तमथव चि्छिद्रमासाद् दोबश्चिते प्रसर्पति ॥६९॥॥ 

जैसे लोहू पाकर विष गरीर में फल जाता है वैसे ही छिद्र (--स्मृति का अभाव) 
पाकर दोष चित्त में फल जाता जाता है । 


तेलपात्रधरो यद्वदर्सिहस्तेरघिष्ठित । 

स्घ॒लिते मरणत्रासात्‌ तत्पर स्यथात्‌ तथा ह्वती ॥७०॥ 

तेल-पात्रघारी (व्यक्ति), तलवार खंचे हुए पुरुषो के बीच, (तेछ) गिरने से 
मृत्यु होगी--इस भय से, जिस भकार तत्पर (> सावधान) रहता है, उसी प्रकार ब्ती 
को तत्पर रहना चाहिए । 

तस्मादुत्सगग सर्पे यथोत्तिष्ठति सत्वर। 

निद्रालस्यागमे तद्दत्पतिकुर्बात सत्वरं ॥७१॥॥ 

इसलिए ज॑ंसे गोद में सांपआ पड़ने पर (मनुष्य) झटपट उठ पडता है, वैसे 
नींद और आलस्य आने पर झटपट प्रतिकार ः , चाहिए। 


सप्तम परिच्छेद ७९ 


एककस्मिइछले सुध्दु परितप्य विचिन्तयेत्‌ 

कथ करोसि यतनेदं पुनर्म न भतेदिति ॥७रा॥। 

एक-एक भूल पर खूब पछताकर सोचे कि कैसे करू जिसमें यह (भूल) फिर 
नहो। 

संसर्ग फर्म वा प्राप्तमिच्छेरेतेन हेतुना । 

कथ नामास्ववस्थासु स्मृत्याभ्यासों भयेदिति ॥७३॥। 

इन (दोयों को) अवस्थाओं में कैप्ते स्मृति निरतर बनी रहे--इसके निमित्त या तो 
(सत-) सग को या उचित (दड-) कर्म को कामता करे। 

लघुं कुर्यात्तयात्मानमप्रमादकयां स्मरन्‌। 

फर्मागमाद्‌ यथा पूर्व सज्ज सर्वत्र वर्ेले ॥७४॥ 

अप्रमाद-कया का स्मरण करते हुए अपने आपको इस प्रकार तंयार रखे, जिम 
प्रकार सर्वेत्र फार्यारभ से पूर्व (सनुष्प) तैयार रहता हैँ। 

ययेव तूलक वायोगमनागमने वश । 

तयोत्साहवश यायाद्‌ ऋद्धिइचेव समुष्यति ॥७३॥ 

जिस प्रकार रूई इधर-उघर डोलने में* वायु फे बश होती है, उसी प्रकार उत्साह 
के वश में होता चाहिए। ऐसा होने से ऋद्धि-सिद्धि होती हूँ। 

*सक्षरायें---आने-जाने में । 


अष्टन परिच्छेद 


ध्यान-पारमिता 


व्धेगित्वेबमुत्साह समाघधौ. स्थापयेस्मन । 

विक्षिप्तचित्तततु नर क्लेददष्ट्रान्तरे रिथतः ॥१॥ 

इस प्रकार उत्साह ब्ढाफर मन को समाधि में स्थापित करना चाहिए, क्योंकि 
विक्षिप्तचित्त मनुष्य की स्थिति क्लेश की वाढ़ो में होती है । 

कायचित्तविवेकेव विक्षेपस्थ न सभव । 

तस्माल्लोक परित्यज्य विर्तेक्ान परिवर्जबेत्‌ ॥२॥ 

फायबिवेक और चित्तविवेक से विक्षेप नहीं होता। इत्तलिए छोक (ससर्ग ) का त्याग 
फर वित्र्क-परित्याग फरना चाहिए ॥ 

स्पेहान्न त्यज्यते लोकों लाभादिषु च तुब्गथा । 

तस्मादेतत्परित्यागे. विंद्वानेव विभावयेत्‌ ॥३॥ 

रनेहु और लाभ आदि की तृष्या के कारण छोक (सत्तर्ग ) का परित्याग नहीं हो पाता। 
इसलिए इनका परित्याग करने के लिए बिद्वाव्‌ को यो भावना फरनी चाहिए -- 

शसथेन विपद्यनासुयुक्‍्त कुछते क्लेशविनाशसित्यवेत्य । 

शम्थ प्रथम गवेषणीय स तन लोके निरपेक्षयाभिरत्या गा 

समाधि और प्रज्ञा से सयुक्त (पुरुष) बलेशों का नाश करता हँ--ऐसा सप्रन्न पहले 
ससाधि खोजनी चाहिए, और बह लोक-रति फी अपेक्षा न रखने से होती है । 

कस्पानित्येष्वनित्यस्प स्मेहों भवितुमहँति । 

येत जन्‍म सहत्नाणि द्रण्यव्यों न पुन थ्रिय ॥५ 

अनित्यों से किस अभित्य का स्नेह होना उचित हू कि सहझ्नो जन्मों सें प्रिय के दर्शेत 
तक नहों हो पाते । 

अपवब्यन्नररत याति सम्ताया न च॒ ततिष्ठति । 

न च तृप्यति वृष्ट्वावि पूर्वदव्‌ बाष्यते तूृबा ॥शा 

बिना देखे मन नहीं रूगता और समाधि में स्थिति नहीं रहती तथा देख कर भी तृप्ति 
नहीं होती--पहले जैसी हो अभिवाषा रहती है । 

न पश्यति ययासूतं सवेगादवहीपते । 

दहयते तेन दोकेन जियवशमक्ताक्षत्रा शा 

प्रिय के समागम की इच्छा से (मनुष्य) तत्व नहों देखता, सवेग से हीन हो जाता है, 
उत्त (वियोग-) शोक से जलूता रहता हूँ । 


संष्ठम परिच्छेद छ३े 


तब्चिन्तवा सुधा याति हस्वमायुमुंहुर्महु । 

अग्ाइवतेन मिम्रेण घर्मो भ्रश्यति झाइवत ॥दा। 

उसकी चिन्ता में बारंबार आयु झट से क्षोग होती रहती है । अनित्य मिन्र के कारण 
नित्य-धर्म को हानि होती है । 

वाले. सभागचरितो नियत याति दुर्गति । 

नेष्पते विसभागइ्च कि प्राप्त बालसंगमात्‌ ॥९॥ 

चरित्र में जो पुयरजनों* फे समान है, वह निदचय हो दुर्गति को जाता है और जो समान 
नहीं उसे (पृथग्जन) चाहते नहीं | बतः पुृथग्जवों से लाभ फ्या ? 

क्षणाद्‌ भवन्ति सुहंदों भवन्ति रिपव क्षणात्‌ । 

तोवस्थान प्रकुप्यन्ति दुराराष्या पृथरजना ७१०॥ 

क्षण में मित्र हो जाते है, क्षण मेंशत्र्‌ हो जाते हे । जहां संतुष्ट होना चाहिए बहां 
कुपित होते है । पृथरजनों को संतुष्ट करता कठिन है । 

हितम्‌क्‍ता भ्रक्ुप्पन्ति चारयन्ति च मां हितात्‌ ॥ 

अथ न क्रूयते तेबा कुपिता याच्ति दुर्गंति ॥११॥ 

हित को कहने से कोप फरते हूं ? मुझे हित करने से रोकते हे । यदि उनकी न सुनो तो 
कुपित होते हे ( जिसके फलस्वहूप) दुर्धति क्रो प्राप्त होते है । 

ईष्योत्कृष्टात्‌ समाद्‌ इन्ही हीनान्मान, स्तुतेमंद ॥ 

अवर्णात्प्रतिघश्चेति कदा बालाद्वितं भवेत्‌ श्र) 

उत्छृष्ठ से ईर्ष्या, समान से कलह, हीन से मान, स्घुति से भइकार, निन्‍दा से देव, 
(पृथःजन को होता है) । पृथर्जन से हित होता ही कच है ? 

आत्मोत्कषं: परावर्ण ससाररतिसकथा । 

इत्याद्यवदयमशुभ कि चिंदू बालस्थ बालत- ॥१३॥७ 

आत्म-स्तुति, पर-निदा, सासारिक रतति-चर्चा--इसी प्रकार का फोई न कोई पाप 
पुृथ ग्जन से पृथग्जन को होता हूँ । 

एवं तस्यापि तत्सगात्‌ तेनानर्यसमाथस* ॥ 

एकाकी विहरिष्यासि सुखमक्लिष्ठभानस ॥१४७ 

ऐसा ही एक का दूसरे के स(थ से होता हुँ+* । (यह पुयग्जन का साथ बस्तुत. ) अनयें 
का साथ है । इसलिए सुख से , बलेश-रहित सबसे अकेले विहार करूगा । 

बालादुदूरं पलापेत प्राप्तमारायवेत्र्‌ प्रिग्रे, 

न सस्तवानु बन्धेच किस्तृदासोनसाघुवत_॥१५॥ 


+प्‌ थरजन ओर-बाल दोनों पर्याय हे । कभो-कमो वालपुयग्जन” इस समस्त पद 
का प्रयोग होता है । हिन्दो के बेसमल! तथा अग्रूजी के ]9ज्ाध्ाय शब्द से इसके भाव को 
अंशत; प्रकद किया जा सकता हैं। *“अक्षराय्ये-ऐसा उसका भी उत्तके साथ से होता है । 


७४ ध्यान-पारमित्ता 


पृथम्जन से टूर भागता रहे । आ पहुँचे तो संस्तव-अनृबन्ध (9॥078--भरैती) 
द्वारा नहीं, प्रत्युत्‌ उदासीन सत जैसे (द्वव से) प्रीति-व्यवहार फरे। 


धर्मार्यमात्रमादाय. भुगवत्‌ कुछुमान्मय । 

कपुर्व इद॒सर्वतन चिहरिष्याम्पसस्तुत ॥१६॥ 

भौरे की भाति फूल से मयू छेने के समान फेशड घर्मप्रयोजनक अर्व लेकर सर्वत्र 
भ्परिचित एवं नवागस्तुक फी भाति विहार कष्गा । 


लाभी च॑ सात्कृनह्चाहमिच्यन्ति बहुबश्व मा । 

इति मर्त्यंस्थ सम्राप्तान्मरणाज्जावते भव ॥श्णा 

से लोभी हूं, सत्तृत हैं, मुझे बहुत लोग चाहते ई--ऐस। शोचमे वाले मनृध्य को मौत 
भाने पर बडा डर लगता हूँ । 

यत्र यत्र रति याति मन सुप्विमोहिल ॥ 

तत्तत्‌ सहुम्रगुणित इस नूत्योपतिष्डति ॥१८॥ 

सुख्ध मे मोहित मन का जिस-जिसमें रति होतो है, वह-यह सहुलगुणित दुख होकर 
उपस्थित होता है । 

तरमात्माज्ञो न तामिच्छेद्‌ इच्छातो जायते भय । 

स्वयमेव च॑ यात्पेतद्‌ धैर्य झृत्वा प्रतोक्षता ॥१९॥ 

इसलिए बुद्धिमान्‌ को उस (रति) को उच्छा न फरवो चाहिए। इन्छाओे भप होता 
हैँ। यह (भय) अपने आप (आता-) जाता हुँ ( यह सोचवार) पैर धरकर प्रतीक्षा करनी 
चाहिए । 

बहवी लामिनोइभूवनू वहयश्च सश्स्यिन । 

सहलाभयज्ञोभिस्च न ज्ञाता यय गता इति ॥२०॥। 

बहुत से लाभी हुए और बहुत ते यदास्‍्वी | छास और यश के साम वे कही गऐे, पं 
नहीं। 

मामेवान्ये जुगुप्सन्ति कि प्रहृष्पाम्धह्‌ स्तुद, । 

सामेबान्ये प्रशसन्ति वे, विषीदामि निन्दित ॥२१॥ 

अल । 

स्तुति की जाने पर से क्यो प्रसन्न होता हैं (जद कि) दूसरे मेरी ही सडक 
तन्दा की जाने पर (सं) क्यो वियाद करता हूँ (जब कि) दूसरे मेरो ही परत कर रु; 


नानाधिमुक्तिका सत्त्वा जिनरधि ने तोबिता, । 


कि पुनसृश्षेरजञेस्तस्मात्‌ कि लोकचिस्तथा ॥१२॥ सपको) 
प्राणी नाना-अधिमुक्तिक (विभिन्न भ्रद्धा-विश्वास वाले) हम 


मर ३० क हे 3, दि न || मर्मति 
शक मे केवल घमंप्रयोजनक अथ (मूल-धर्मार्थमात्र ) का भाव है--जितने मर्म 
भेजिनाक् से धर्माच्नरण हो सके चस जलना ही । 





अप्टस परिच्छेद ७५ 


बुद्ध भी न प्रसन्न रख पाये किर मेरे ऊसे अज्ञानी क्या (प्रसन्न रख पायेंगे ? ) दुनिया की चिता 
से (लाभ) कया? 
निन्‍दन्त्यलाभिन सत्त्वमवध्यायन्ति लामित । 
प्रकृत्पा दु खसवासे. कब तैर्जायते रति ॥रशा 
(पृथर्जन ) अछाभी प्रा णी की निन्‍दा करते हे । छाभी के प्रति खीक्षते हैँ। स्वभावतः 
उनकी सगति से दु ख होता है। उनसे (सन को) जश्ञाति हो तो कैसे ? 
न वाल कस्य चिन्मित्रसिति क्षोक्त तथागते । 
न स्वार्यन बिना प्रीतिर्यस्माद्‌ बारुस्य जायते ॥२४॥ 
पृथरजन किसी का मिन्र नहों होता--ऐसा तथागतों का कथन हूँ । क्योकि पृथग्जन 
का प्रेम बिना स्वार्थ के नहों होता । 
स्वार्थभावेन या प्रीतिरात्मार्य प्रीत्तिरिद सा ॥। 
द्रव्पनाशे ययोद्रेणग सुखहानिकृतों हिंस ॥रप्ा 
अपने स्वार्थ की भावना से जो प्रीति होती है, बह अपने हो लिए होती है। जेमे द्रव्यनाश 
से जो दू ख होता है, चह सुख की हानि करने के कारण होता है । 
नावध्यायन्ति तरवो न चाराष्या प्रयत्नत । 
फदा तै* सुखसवास सहवासो भवेन्मस ॥र६।। 
वृक्ष खीझते नहीं । जतन से जा राधना नहों करनी पड़ती । उनके सहवास से सुख्ध होत 
है । मेरा कब उनके साथ सहवास होगा ? 
शून्यदेवकुले स्थित्वा, चुक्षमूले गुहासु च। 
छवदानपेक्षो यास्पाप्ति पुष्ठठो ध्नग्लोकबन्‌ ॥२७॥ 
सूने देवालय में, वृक्षो के तले, गुहाओ में ठहर कर, पीछे न देखते हुए, कब इस दुनिया 
के झझट से दूर हो* विचरूगा ? हे 
असमेषु प्रदेशेष्‌ विस्तोर्णेव्‌ु स्वभावत । 
स्वच्छत्दचारयनिलयों विहरिष्याम्यह कदा ॥२८॥ 
सहज ही फैले हुए प्रदेशो में, जिनमें मेरा फुछ नहीं है |, कब स्वच्छन्द विचरते हुए 
विहार फरूंगा। 
सृत्पात्रमाजविभवरची रासंभोगचोवर । 
निर्भयों विहरिष्यात्ति कदा कायमगोपयन्‌ ॥२९॥ 
केबल मिट्टी के पात्र की सपत्ति के साथ, चोरों के काम न आने वाला चीवर पहने, 
शरीर को बिना लुकाये-छिपाये, निर्भय हो कब विहार करूँगा ? 
कायभूमसि निजा गत्वा क्कालेरपर सह । 
स्वकायं तुलयिष्यामि कदा झतवधमिण ॥३गा 


+यह अनपेक्ष शब्द का भाव है। अमम शब्द का भाव। 


७६ ध्यान-पारमिता 


शरीर की अपनी जगह (इसशान) जाकर दूसरे ककालो के साथ सडने-लबे वाले 
अपने शरटोर की कब तुलना करूगा । 
अयमेव हि कायो में एवं पृतिर्भविध्यति । 
शगाला अधि यद्गन्धाप्नोपसर्पेयु रन्तिकं ॥३१॥॥ 
यही मेरा शरीर इस प्रकार सडनाल जायगा कि जिसकी गषघ से श्रुगाल भी पात नहीं 
फ््फेंगे । 
एककफल्यापि कायर्य सहजा अस्थिखडका' । 
पृथक पृथगू गभिष्यन्ति किसुतान्य प्रियों जब ॥३२॥। 
इस अखंड शरोर के साथ भी उत्पन्न अस्थि-खंड अलूग-अलग हो जायेंगे । प्रियजनों 
(से अल्गाव) की तो बात ही क्‍या ? 
एक उत्पयते जन्तुस्खियते चैक एवं हि । 
नान्यस्य तदुब्यधाभाग, कि प्रियेविध्चकारके ॥३े३े॥। 
अकेला ही प्राणी जव॒म्तता है और अकेला हो मरता है । हुसरा उसका दु.ब नहीं बेंटाता। 
(इसलिए पुण्म में) विघन डालने वाले प्रियो से क्या ? 
अध्चान प्रतिपन्चनस्थ यथावासपरिपग्रह* । 
तथा. भवाध्वगस्थाधि जस्मावासपरिग्रहः ॥३४॥ 
राही जैसे (शाम को ) बसेरा लेता है,वैसे ही भव के राही फे लिए जन्म बप्तेरा लेना है । 
चतुर्निः पुरुबेर्यावत्‌ सन निर्धायते तत ॥ 
आशोच्यमानो लोकेन तावदेव बर्न ब्जेत्‌ ॥रे५॥* 


लोग रो-पीद कर जब तक चार पुरुषों द्वारा उठा नहीं ले जाते तब तक वन की 
राह पकडनी चाहिए । 


असंस्तवाविरोधाभ्यामेक एवं. शरीरक' । 
पुरेमेव मृतो लोके स्रियमाणो न शोचति ॥३६॥ 


राग-हेष न होने से छोगो के लिए पहले से ही मृत्त शरोरधारों अकेला ही है, (उप्ते) 

भरते हुए सोच नहीं होता । 

न॑ चातन्तिकचरा केचिच्छोचन्त. कुर्वते व्ययां । 

बुद्धानुस्मुति चास्य विक्षिपन्ति न के चव ॥३७॥ 

(मरण-काल में) कोई आसपास रहते सोच करते हुए उसे व्यथा वही पहुँचाते। 
कोई उसकी बुद्ध आदि की अनुस्मृतियों में विक्षप नहीं कर पाता। 

तस्मादेकाकिता रस्या तिरायासा शिवोदया । 

सर्वविक्षेपशमनी सेवितव्या मया सदा ॥३८॥। 


इसलिए रमणीय, हुं खरहित, कल्याणजनक, सब विक्षेपो को शात फरने वाली एफा- 
किता का गसुझे सवेदा सेवन करना चाहिए । 


अष्टम परिच्छेद ७७ 


सर्वान्यचिन्तानिमु कत. स्वचित्तेकाप्रभानस. । 

समाधानाय चित्तस्थ प्रयतिष्पे दम्माय व ॥रेश॥। 

दूसरी सब चिन्ताओ से मुक्त, अपने मन की एकाग्र भावता के साय, वित्त की समाधि 
और दमन का यत्न करूगा । 

कामा हचनर्थजनका इह लोके प्रत्र॒ च्‌। 

इह वन्धवघच्छेदर्नरकादों परत्च व हडगा 

इहलोक और परलोक में फाम द्वारा अनर्थ होता है । इहुछोक, परलोक एवं 
मरफ!दि सें वध, बधन और छेदन द्वारा (वह अन्य होता हूं ) । 

पदर्थ दूतदृतीना कृताजलिरनेकधा । 

न त्॒पापमकीत्तिा यदर्थ गणिता पुरा ॥४१७ 

प्रक्षिप्तश्व भयेष्प्यात्मा द्रविर्ण च व्ययीकृत ॥ 

यान्‍्येद च परिष्वज्य बमृवदोत्तमनिवु ति एंढश। 

तान्येवास्थीनि चान्यानि स्वाधीनान्यसमानि च । 

प्रकाम संपरिष्वक्य कि न गच्छसि निवृ ति ॥४३॥ 

जिनके लिए अनेक बार दूत-दृतियों के हाथ जोडे, पहले जिनके लिए न पाप फी परवा 
की, न बदनामी की; अपने जापको भय सें डाला, पैसा भी लुटाया, तथा जिन्हें जिपदा लेने में 
उत्तम सुख मिला, वही ये हडिडिया, दूसरी नहीं, अपने वश सें हैँ, दूसरा कोई उन्हें अपनाने 
वाला नहीं हे । इनसे मत-भर लिपट कर क्यो सुखो नहीं होते ? 


उन्नास्यमान यत्नादू यक्तीयमानसवों हि या। 

पुरा दुष्टमदुप्ट वा मुर्ख जालिकयावत्त ऐडंडथा 

तन्मुखे त्वत्परिक्लेशमसहद्भसिरिवाधुता | 

गृध व्यंकत्तोकृत पहय किसिदादी परायसे ॥४पा 

जतन से उठाने पर भी जो मुह लाज से नीचे झुक जाता था , घूंघट में छिपा रहता 
था। (इसलिए ) पहुले या तो दिखता था या अनदेखा रह जात्ता था। तेरी (इस) व्यथा को न 
सहते हुए गिद्धों ने उस मुह को आज उधाड दिया हैँ । देख, अब क्यो भागता हुं ? 


परचक्षुतिपातेभ्योग्प्पातीदू.._ यत्परिरक्षित । 

तदद्य भक्षित यावत्‌ किमीष्यालो न रक्षसि ॥४द६॥ 

हे ईर्ष्यालू ! कहीं दूसरे की निगाहु न पड जाये, (इसलिए) जिसको रक्षा करता 
था; उसे आज गिद्ध तक खा रहे है, बयो नहीं बचातः ? 

सासोच्टयमिस दुष्दवा गृध॑ रन्यैद्त भक्षित । 

आहार. पृज्यतेप्येषा सकचन्दनविभूषण- डा 

इसे मांस-पु ज समझ गिद्धो तया दूसरे (जीवों) ने खा डाला । (तुप्षसे) दूसरो के 
भोजन की साला, चन्दन और आभूयणों से पूजा को जातो रहो । 


७८ ध्यांन-पारमसिता 


न्ठिचलादपि ते त्रासः कंकालादेवमीकितात्‌ । 

वेताडनेव केनापि चाल्पमानाद भय न कि ॥४डं८॥ 

इस प्रकार निश्चल दोखते ककाल से तुझे डर है पर किसी बेताल से सचालित अर्थात्‌ 
सजीव ककाल से डर क्यो नहीं ? 

एकस्मादशनादेबा लालामेध्य च जायते । 

तत्रामेध्यमनिष्ट ते लालापान कथ प्रिय ॥४९॥ 

एक ही भोजन से इन (प्राणियो) में छाला (+>लार) और मल बनते है । उनमें मल 
तुझे तापसन्द है पर छाला-पान क्यो पसन्द ? 

तूलगर्भेम दुस्पश रमन्ते नोपघानकी । 

दुर्गन्ध न ख्रत्रन्तीति कामिनोड्सेष्यमोहिता ॥५०॥ 

मल से मोहित कामियो का तकि यो से मन नहीं भरता जिनमें कि रई भरी है, जो छुने 
में नरम हैं, जिनमें बदबू भो नही आती । 

यत्र च्छन्नेषप्यय रागस्तवच्छक्ष किसप्रिय । 

न चेत्‌ प्रपोजन तेन कस्माच्छन्न विमृद्यते ॥५१॥। 

जो (मलमूत्र) ढका है, उसमे यह प्रेम ! और जो ढका नहीं, उस पर प्रेम नहीं। यह 
पर्यो ! यदि यह निष्प्रयोजन है तो ढके के प्रति किस ( प्रयोजन) से रगड ? 

यदि ते नाशुच्रौं राग कस्मादालिंगसे उपर । 

मासकदर्मं सलिप्त. स्नायुबद्धास्थिपणजर ॥५२॥ 

यदि तेरा मशुचि से प्रेम नहीं तो दूसरे को क्यो गले लगाता हूँ ? वह नसों से बधा, मास 
के फीचड से लीपा गया, हड्डियो का पिजडा ही तो है । 

स्वमेव बह >्मेध्य ते तेनेव घृतिमाचर। 

अमेध्यभस्त्रानपरा गूथघस्मर विस्मर ॥५३१॥। 

तेरे पास अपना ही मल बहुत हैँ, उसी से सतोष कर ले। हे मरूभक्षी ! मल फी दूसरी 
धौंकती को भूल जा 

मासप्रियोहहमस्येति द्रष्टु स्प्रष्डू थे वालछसि । 

अचेतन स्वभावेन सांस त्व कथमिच्छतसि ॥५४॥ 

“मुझ्ते इसके मास से प्रेम है” यह समझ यदि तेरी देखने और छूने की इच्छा है तो तू 
स्वभाव से अचेतन मास को क्यों चाहता है ? 

यबविच्छसि न तच्चित द्रष्ट्‌ स्थ्रष्टु व शक्‍्यते । 

यच्च शक्य न तद्वेत्ति कि तवालिगसे मुधा ॥प५॥ 


जिसे चाहता है, उस चित्त को देखा-छुआ नहीं जा सकता । जिसे देशा-छुआ जा सकता 
है वह (-शरीर) जानता नहों। तब क्यों बेकार आलिगन करता है । 


भष्टम परिच्छेद ७९ 


ामेध्यमयमन्यस्थ कार्य वेत्सीत्यनद्मुतं । 
स्वासेध्यमयभेव त्थ ते नावंषीति विस्मव 0५ दा 
"दुसरे का शरीर मलसय है -पह तू नहीं जाबता सो अचरज नहीं । तू स्वय मलमय हु 
और उसे तू नहीं जानता, यही अचरज हूँ । 
विधनाकाशुविकर्च सुदत्वा तरुणपं कर्ज । 
अमेध्यश्ञोण्डचित्तत्य का रतिगू थपजरे (५७ 
भेघ से अनाच्छादित सूर्य की किरणों से सिले नदीन कमल फो छोड मल के शोकीन 
दित्त का मरूपजर में रमना कया (उचित) है ? 
मुद्यमेब्यलिप्त्वाद्‌ यदि न॒स्प्रष्टुमिच्छाति । 
यतस्तब्चियें. कायात स्थरष्द कयमिच्छमसि हष्टा। 
यदि (तू) सल से सनी सिट॒टों मादि को नही छूना चाहता तो जिस शरीर से बहु मरू 
निकलता हूँ, उसे क्‍यों छुना चाहता हूँ ? 
यदि ते नाशुची राग फस्मादालिगसे परं। 
अमेध्यक्षेत्रतभूत तद्‌ बोज तेन वधित ॥पणा 
यदि तेरा अशुद्ि से प्रेत्त नहीं तो क्यों दूसरे को गले लगाता है । वह अद्युचि के क्षेत्र 
(>>उदर) से उत्पन्न और उस (अशुचि) से बधित बोज हीतोहे। 
लमेध्यनवमल्पत्वान्न वछिस्पश्‌[वचि छवि । 
तह वसेष्यमण.. फायममैष्यनमपीच्छसि ॥६०॥ 
मल से उत्पन्न अशुज्षि कीट को नहों चाहता यद्यवि उममें मल का लबलेश ही है पर मल 
से उत्पन्न शरोर हो को चाहता है जिप्तमें मठ को बहुलता है । 
न केवलममेब्यत्वमात्मीय. न जुगुप्ससि 
अमेध्यभाण्डानपरान्‌ू_ गूबचस्मर चाछथि ॥६१॥ 
है मलभक्षो ! तुझे अपने सल से तो घुगा है ही नहीं, साथ में मल के भांडो को और 
चाहता हैं 
कप्‌ रादियु हृ्येवु शाल्यज्नव्प्यजनेशु वा । 
सुखक्षिप्तविसुष्टेबू भूमिरप्यशुचिर्मता धरा 
मनोरम कर्पूर जादि अथवा शालि, अन्न ओर व्यंजन मुह में डाल कर उगल देने से 
भूमि भी अपविन्र मानी जाती है १ 
यदि प्रत्यक्षमप्येत्तरतेध्य नाधिसुच्यसे । 
इसशाने पतितान्‌ घोरानू कायानू पश्यापरानपि ॥॥६३॥१ 


यदि इस प्रत्यक्ष अशुचि पर विश्वास नहों करता तो इम शान में पडे दूसरे घोर शरोरो 
फो भी देख | 


८० ध्यान-पारमिता 


चर्मग्पुत्पाटिते यस्माद्‌ भयमुत्यण्यते सहत्‌ । 

कथ ज्ञात्वापि नत्रेव पुनरुत्पद्यते रति ॥६४॥ 

जिस (शरीर) से खाल उ्ेडने पर बडा डर रूगता है, उसमें हो किर जान-बूत्त कर 
तेरा प्रेम कैसे ? 


काये न्‍्यस्तो ध्प्पप गन्धदचन्दनादेव नास्थत । 

अध्यदीयेन गन्धेच कस्मादन्यव रज्यते ॥६५॥ 

शरीर पर लगा यह गन्व चन्दत का हो है, दुसरे का नहों। गय दू परे का है, पर उससे 
प्रेस दूसरे पर । यह क्यो ? 


यदि स्वभावदोगेन्ध्याद्‌ राग्रो नात्र शिव नतु । 

किमनर्यरचिलोकिस्त गन्धेवातुलिस्पिति ॥६६॥ 

सहज दुर्गंधित इस (शरीर) से प्रेम न होता तो (प्राणियों) का कल्याण होता । पता 
नहीं अनर्थप्रिय लोग उस पर गघ ययो लगाते हूं ? 


फायस्पात्र किमायात सुगर्यि यदि चन्दन । 
अन्यदीयेत गर्धेन कस्मादन्यत्र रज्पते ॥5७॥ 


यदि चन्दत सुगध वाला हैँ तो इसमें शरोर का वष्। ? यन्‍्ध दुधरे का हूँ और उससे 
प्रेम दूसरे पर । यह क्यों ? 


पदि फेशनसैर्दीघ देते समलल्‍पाडुरे । 
मलपकवरों मग्सन काय प्रकृतिभीषण ॥॥६८॥॥ 


स॒ कि सस्क्रियते यरनावात्मघाताय झस्त्रवत्‌ । 
आत्मव्यामोहनोयुफर्त रस ते राकु छा सहो ॥६१९॥ 


बड़े-बड़े फेश-नख, सेले-मैले पोछे दातों से युक्त, मसल को कीचड से छतपत शारोर 
स्वभाव से ही यदि भयकर है, तो यत्न से उसका सस्कार करना बात्मवात के लिए शस्त्र फा 
सस्कार करना जैसा है । वह क्यो करते हो ? (हन्त ! ) अपने आप को मोहित करने में लगे 
पगलों से पृथिवी व्याप्त है । 
कंकालानू फतिचिद्‌ दृष्दवा इमशाने किल ते घृणा । 
ग्रामइमशाने रसमसे चलत्ककालप्कुले ॥७०॥ 
इसशान में थोडे से ककालो को देख तुमे घृगा होवो है पर चलते-फिरते फका्ों से 
पूर्ण ग्रामरूपी इमज्ञान में (तू) रमता है । 
एवं चामेध्यमप्पेतद्‌ विना सूल्य न लूम्पते । 
तदर्थमर्जनायातों नरकादिषु च व्यथा ॥७॥१॥ 


इस प्रकार का सैला (-प्रियतमा का दरोर) भी बिना मूल्य चही मिलता । उसके सिए 
धन कमाने का क्लेश और नरक आंद में पीडा होतो है । 


अंपर्टम परि0छे4 4६ 


शिक्षोनर्जिवसामथ्या फैनासी यौवने सुधी । 

यात्यजेनेन तादप्य॑ बुद्ध, कामे करोति रू ४७२७ 

मबरूचे में कमाने की शक्ति नहीं होती, वह योवन में सुखी हो तो फैसे ? कमाते में यौवन 
घला जाता है । बूढ़े को काम ऐपभोगों से लेना-देना क्या ? 

फेचिद्दिनान्तव्यापारं परिश्रान्ता' कुकामित ॥ 

गृहमागत्य साथा ह ने शेरते समर सुता इंच ७७३७ 


कुत्सित कामना वाले कितने ही दिन भर काम कर थके हुए दाम को घर आकर मुर्दे 
के समान सोते हे । 


वष्डयात्राभिरपरे प्रवासक्लेशदु खिता- । 
चत्सरेरपि नेक्षन्ते पुन्नदारास्तदर्थिव- 0७४७ 
दूसरे यु द्-यात्राओं में, प्रवास के क्लेश से बु खित, चाहते हुए भी स्त्रो-पुत्रों को 
बरसों तक नहीं देख पाते । 
यदर्यमिव विक्रीत आत्मा कामविमोहितेः । 
तथ् प्राप्त सु्रेवायुर्दीत तु परकर्मणा (७५७ 
काम से मोहित हो जित (सुघ्र) के लिए अपने आपको बेच सा डाला, वह न मिला। 
पर आयु दूसरे की चाकरी में गंवा दी । 
विक्रीतस्वात्मभ्ावाना_ सदा प्रेषणकारिणा । 
प्रसुयन्‍्ते स्प्रिपोष्न्पेषामटबोविटपादियु ७७६॥ 
जिन्होंने अपने आपको बेच दिया है तथा और लोग जिन्हें सदा आने-जाने का काम 
पडता है, उनको स्त्रिया जंगल में वृक्ष आदि के तले प्र्तव करतो हूँ । 
रण जीवितसदेहूँ विशन्ति किल जोवितुं । 
सानाय॑ दासतां यान्ति मढा. कामविडम्बिता, ध७७॥ 
कामो से अभिभूत मूढ जन जोविका के लिए जान को जोखिम में डालने वाले युद्ध फे 
भीतर जाते हूँ, मान के लिए दास बनते हूँ । 
छिद्यस्ते कामिव के विदस्ये शूलसमर्पिता ॥॥ 
दृश्यन्ते वहयधानवाइच हन्यमानाइव शक्तिि हद 
कितने हो कामी काट डाले जाते हूँ, दूसरे शूलो पर चढा दिये जाते हैँ, (कितने हो) 
जडाये जांते मोर बरछियों से मारे जाते दिखायो देते हू । 
अजेनरक्षणनाशविवाद रये मतर्य मतन्‍्त मवै हि । 
इपप्रतया घतसक्तमतोना नावसतरों भवदुख्वविवुक्ते- ॥७९॥ 
अर्य को न अन्त होने वाला अनये समझो । इसके अर्जन में दु ख है, रक्षण में दुःख हैं 


ओरनाश में दुःख हे। घन में जिनका मन फसा है, उन्हें वेचेनो बनो रहती है। भव-वुश्व से 
छुटकारा पाने की उन्हें छूट्टी नहों मिलती ॥ 


८ शीमपारपिंता 


एपर्मांदीनवी भूवानंत्पात्वादस्तु कामिनां । 
धकद बहतो यद्दतृपश्योर्धासलवप्रह ॥८णा 


इस प्रकार फामियों को भनय॑ बहुत और सुख बहुत कम होता है। उनकी दशा उत्त 
पशु जै वो होतो है जो गाडी खोंचते-खोंचते घाप में मुह मार लेवा हूँ । 


तस्यास्तावलब॒स्यार्थें थे पश्मोरप्यदुईस । 

हता देवहतेनेय. क्षगप्तरपत्र्‌ सुदुर्लभा ॥८१॥ 

उस जरा से मर्ज झे लिए, जो पश्चु के लिए भो दुर्लभ नहीं है, हतभागी (मनुप्य) 
अत्यन्त दुर्लेस क्षणसंपत्ति फा नाश फर डालता हैँ । 

अवध्य गन्तुरल्पस्थ. नरकादिशग्रपातिन' । 

कायस्पायें छृतो योग्य स्वकाड परिश्रम ॥८२॥। 


तत. कोटिशतेनावि श्रमभागेन बुद्धता । 
चर्षोदु खान्महृद्दुः्त॒ सा च बोजिते कासिव/ ॥<८३॥ 
नइवर, निकृष्ट, तरकादि में पतनशील (इस भौतिक) शरीर फे लिए जो यह सदा 
से परिश्रम किया है, उस श्रम के कोटिशत भाग से वुद्धत्व लाभ होता हैँ, बोधिचर्या के दुख 
से फासियो को अधिक दुख सह॒ना होता है, पर उन्हें बोषि नहों मिलती । 


न ास्त्र न विध नारितवें प्र*तोन वेरिंग । 

फामानामुपमाँ यान्ति चरकादिव्ययास्तृते- ॥८४॥ 

जब नरक-दु खों का स्मरण होता है तब जान पडता है कि दुख देने में कार्मो की 
बराबरी न कोई शस्त्र कर सकता है, नविव, न अग्नि, न प्रषात (>्॑भृगुपतन) और न 
शत्रुगण । 

एवम्द्विज्य फामेस्पो बिवेके जनवेद्‌ रात । 

कलहायासशून्यासु शतासु वनभू मिषु ॥८५॥॥ 


इस प्रकार कार्मो से उद्विग्न होकर कलह ओर दुख से रहित, शात वन-भूमिर्यों पर 
घिवेकारामता उत्पन्न करनो चाहिए । 


घन्ये शशोकक्रच॒दनशोतलेबु रम्पेबु हम्पेविपुलिषु शिलातलेब, । 

नि.शब्दसोम्पवनमारुतवी ज्यसानैश्चक्रम्पते परहिताय विचिन्त्पते च ॥८६॥॥ 

चत्रकिरणों के चदन से शीतल, मह॒लो फे समान विस्तीर्ण, रमणीय शिलातरों 
पर नि शव्द, सौम्प वन-पवन से वोजित धन्य छोग टहुलते और परहित का चितन 
करते है । 

विह,त्य यत्र फ्व॒चिदिष्टकाल शून्यालूये वृक्षतले गहासु । 

परिग्रहारक्षणस्नेदमुक्तदचरत्यपेक्षावचिरतोी... ययेष्ट ॥८७॥ 


अनासक्त (पुरुष) जहा कहाँ शून्यागार, वृक्षतल अथवा ग्‌हाओ में यथयेष्ठ समय 
तक विहार कर परिग्रह गौर आरक्षण के खेद से मुक्त हो ययाकाम विचरता है । 
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स्व उछन्द चार्यनिलयः प्रतिवद्धों न कस्य चित्‌ । 

यत्‌ संतोषसू खं भुक्ते तदिच्द्वस्थापि दुर्लभ ॥८८ा। 

किसी के वन्धन में न फसा हुआ, स्वृतन्त्र चिचरने बाला, अनागारिक जिस सतोष- 
सुख का भोग करता है चह इच्ध के लिए भी दुलंभ है । 

एवमादिभिराकारेविवे कगु गभावनात्‌ । 

उपशांतवितर्क सन्‌ वोधिचित्त ठु॒ भावयेत्‌ ॥८९॥ 

इस प्रकार परे विधियों ले विवेक-मुण की भावना द्वारा वितर्कों का शसन कर बोधि- 
दित्त की भावता करनी चाहिए । 

परात्मसमतामादों. भावयेदेदमादरात्‌ । 

समदु खतुखा सर्वे पालनीया सयात्मवत्‌ ॥९०॥ 

पहले आदर से परात्मसमता की यों भावना करनो चाहिए--जै ते से अपनो पालना 
करता हूँ वैसे ही मुझे सवकी पालना करनी चाहिए ( क्योकि) जैसे दु ख ( अपने को बुरा) 
और सुख (अपने को अच्छा लूगता) है वैसे हो सबको (डु.ख बुरा भर सुख अच्छा लगता) है । 


हस्तादिभेदेन बहुम्रकार कायो ययैक्क परिपालनीय. । 
तथा जगद्भिन्न्भिन्नदुखसुखात्सक  सर्वर्तिद तयेव ॥९१॥ 
शरोर को एक मान कर पाला जाता है यद्यपि उसमें हाय मादि फे मनेक भेद रहते 
है.) उत्ती प्रकार इस सब जगत्‌ का पालन करना हैँ यद्यपि उसमें भेद अनेक हे पर सुख-दु व 
(में सुखी-दुखी होने का उसका) स्वभाव एक है । 
यद्प्यन्येबु वेहेपु मदृदु ख न प्रवाधते । 
तथापि तद॒दू खमेव मसात्मस्नेहदु सह॑ ॥९१॥ 
यद्यपि दूसरो के शरीरो में मेरा दु लव पीडा नहीं पहुंचाता फिर भी वह मेरे लिए दु ख 
ही है क्योंकि मुझे अपने से स्नेह है जिससे बह सहा नहों जाता । 
तया यद्यप्यतवेद्यमन्यर्‌दु ख॑ मयात्मना । 
तथापि तस्य तबुदु खमात्मस्नेहेन दु सह ॥९३॥ 
* वेसे ही यद्यपि दूसरे के दु ख का अनुभव मुझ्ते अपने जाप नहीं होता फिर भो उप्तके 
लिए यह दु.स्॒ (ही) है। क्योकि अपने से स्नेह होने के कारण वह उससे सहा नहों जाता। 
मपान्यद्‌ दु स॑ हन्तव्यं हुःखत्वादात्मदु खबतू । 
अनुप्राहधा भमयान्येषपि संत्त्वत्यादात्मसत्ववत्‌ ॥९४ा। 
जैसे में अपना दु ख दूर फरता हूँ, वैपे ही मुस्ते दूसरों का वु ख दूर करना है; क्योंकि 
(पु'त््‌ तो) हु ए ही है। भुमे दूसरे जीयो पर अनुप्रह करना है, स्योंकि जैसा जीव से हैं, देसे 
ही वे भीहे। 
पदा सम परेदा श्र हुत्पमेद सुख प्रिय । हु 
हदाहमस: को विशेदों ग्रेताजैवथ सुजोच्यमः ॥९पणा 


८४ घ्यान-पारमिता 


जब सुख जैसा अपने को प्रिय होता है, वैसा ही दूसरे को, तब अपनी विशेषता क्या १ 
जो उसी के लिए पुख का यत्त ? 
यदा सस परेषा व भय दुख व न प्रिय । 
तदात्मनः फो विशेषों यत्त रक्षा नेतर ॥९६॥ 
जब भय और दु ख जैसे मुझे प्रिय नहीं वेसे ही दुसरो को भी प्रिय नहीं, तब अपनी घिशे- 
षता क्या जो उसकी रक्षा करता हूँ, दूसरो को नहीं ? 
तब दु.खेन न में बाधेत्यतो यदि न रक्ष्यते । 
नागामिकायवु.खान्मे वाघा तत्केन रक्ष्ते ॥९७॥ 
यदि पराए दुख से मुस्से पोडा नहों. होती, इसलिए उसकी रक्षा नहीं को जाती, तो 
आगामी (>-परलोक में ) शरीर से मुझे पीडा नहीं होती फिर उसकी रक्षा क्‍यों ? 
अहमेव तदापीति समिथ्येप परिकल्पना । 
अन्य एवं मृतो यस्मादन्‍्य एवं प्रजायते ॥९८॥ 
तब (परलोक में) भो में हो हुँगा (इसलिए रक्षा करता हूँ, यदि ऐसा कहो तो) 
यह फल्पना मिथ्या है, षपोकि और ही मरता है और और ही जन्म लेता हूँ । 
यवि यस्पेव यद्‌ दुख रक्ष्य तस्येव तन्‍्मत । 
पाददु ख न हस्तस्थ कस्मात्तत्तेन रक्ष्तते ॥९९॥ - 
“जिसका जो दु ख, वह उससे अपने फो बचाए (दूसरे को उससे क्या ? ) /--यवि' 
ऐसा मानो तो हाथ को पेर का वु ख नहीं होता फिर दयो उससे पैर की रक्षा करते हो ? 
अयुक्तमपि चेदेतदहकारातू. भ्रवतंते । 
यदयुकत निवर्त्य ततू स्वमस्ययच यथाबल ॥१००॥ 
यदि अहकारवद यह्‌ (विचार) उत्पन्न होता है तो वह असगत है और जो असंगत 
है उसे यथाशक्तति दूर करना चाहि ए, वह अपना हो तो मौर पराया हो तो । 
सतान समुदायश्च॒ पक्ति सेनादिवन्मूषा । 
यस्य दु ख स नास्त्यस्मात्‌ कस्य तत्स्व भविष्यति ।१०१॥ 
सतान और सघमुदाय का ( एकत्व) पंक्ति और सेना फी भाति सिथ्या हुँ । इसलिए 
जिसका (यह) दु ख हे वह नहीं (हो) है फिर वह वु ख किसका अपना हो सकता हे। 
अस्वामिकानि दु.खानि सबप्पिबाधिाशेषत । 
दु.खत्वादेव वार्याणि नियमस्तन्र किकृतः ॥१०शा॥ 
साधारण रूप से सभी दुःख फा स्वामी कोई (आत्सा ) नहीं है। उनमें (अपने-पराये होने 
प्हा) नियम फिसने किया ? “बु.ख बु'ख हे ”--वत इतने भर से उनका निवारण फरना चाहिए। 
धु.एं फरमालिवार्य चेत्‌ सर्वेबामविवादतः । 
पाय॑ चेतू सर्वमप्येष॑ म चेदात्मतनि सर्वबत्‌* ॥१०३॥ 


*भोटानुधाद में पाठ “सेमृतू-चन्‌ घुशित्‌”--सत्ववत्‌ हुँ । पाठान्तरव्शमापि । 
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घुःख क्यो दूर करना ? (क्यों: दु'ल दूर करना चाहिए इसमें) सबका एक मत है। 
एवं यदि बु ख दूर करना है तो सब (का दु ख) दूर करना होगा, नहीं तो सबको भातति अपना 
(दुःख भी) दूर नहों करना होगा। 
कृपया वहु दुख चेत्‌ कस्मादुत्याधते बलातू। 
जगद दुख निरूप्पेद कृपादुख कय बहु ॥१०४॥ 
कृपा से चहुत दु ख होता है, किए बचात्‌ उसे क्यों उत्पन्न किया जाये ? जगत्‌ के इस 
दुःख को बेख कर कृपा फा दुःख बहुत कंसे ? 
बहुनामिकतु खेन यदि दुख विगच्छति। 
उत्पाध्यमेंव तदुदु ख सदयेन परात्मनो. ॥१०प७ 
यदि एक के दु.छ्व (उठाने) से बडुतो का दु ख चला जाय तो अपने और परायेपर कृपा 
करके वह दुख उठाना ही चाहिए । 


अत. सुपुष्पचद्रेण जानतापि नृपापद । 
अस्मदु'ख न निहत बहुना दु खिनां व्यवात्‌ ॥१०६॥ 


इसतोलिए सुपुष्पचन्द्र ने राज दण्ड फो जानते हुए भो बहुत से दु खियो का उद्धार करने 
के निमित्त अपने दु ख को दूर नहीं किया । 


( पचिका में समाधिराज सूत्र में भाई सुपुब्चचन्द्र कथा का सकेत किया गया हैं, 
जिसका सार यह हे--शू रदत्त नामके एक राजा थे जिन्हें घर्मं से वडी घृणा थी। उन्होंने अपने 
राज्य से धामिकों को निर्वासित कर दिया था। ये निर्वा सित लोग अरण्प में धर्माभागक सुयुष्प- 
चन्द्र के साय रहते थे। सुपुष्पचन्द्र ने लोक कल्याण के निमित्त झूरदत्त फे राज्य में प्रवेश फर 
धमंदेशना की । अनेक लोग उनके अनु यायो हो गये । राजा से यह्‌ देखा न गया और उससे 
जहलाद को बुलचा कर सुपुष्पचन्द्र के अग-प्रत्यग कड वा, आाखें निकलवा कर सरवा डाछा।) 


एवं भावितततातवा- परदु खशमभपिया * । 
अदोचिमवगाहस्ते हसा पद्मवन् यया ॥१०७णा। 


इस प्रकार जो सतत भावना करते रहते हे, दूसरों का दु ख दूर फरने में जिन्हें सतोष 
होता है, दे पश्यन में हसों की भाति (दूसरो का दुःख दूर करने के लिए) अवीचि-परक तक में 
डुबकी लगाते हूँ । 
मुच्यमानेषु सत्तवेषु ये ते प्रामोद्च तागरा । 
तेरेव ननु पर्याप्त मोक्षेगारसिक्रेत कि ॥१०८ा। 
प्राणियों के (दु ख से) मुक्त होने से ठुझे जो प्रमोद-सिधु मिलेंगे, दस वे हो पर्याप्त 
हैं। नोरस निर्याण में हे ही कया ? 


+पचिका में “ परदु.खसमश्रिया”” पाठ मात कर व्याट्या फी मयो हू पर ज्याएपा से 
जाग पड़ता है कि पश्चिकाकार फो पाठ छग नहीं रहा हैँ। भोटानुबादक के सामने “परदु.ल- 
इमप्रिया.” (गणम्‌ प्यी स्दुगू व्स्थल्ू शि शगइ बस) पाठ था। 


८६ ध्यान-पारमिता 


अतः परार्थ' कत्वापि न समदो न च विस्मयः । 

ले विपाकफलाकांक्षा परायें कान्ततृष्णया ॥१०९॥ | 

इसलिए एकमात्र परोपकार की अभिलाबा से परोपकार करके भी नगर्व करना चाहिए 
ओर न विस्मप और न विपाक फल को इच्छा हो। 

तस्माय्थाल्पशों. ब्वर्णादात्मान गोपवास्यह । 

रक्षाचित्तं दयाचित्त करोम्पेव परेब्ववि ॥११०॥ 

इसलिए जैप्ते में अपने को नाम सात्न फो वदनामी से बचाता हू, बैसे ही दूत्तरो पर मुझे 
दया और रक्षा का भाव रखना होगा ॥ 

अभ्यासावन्यवीयेषु शुक्रशोणितबिन्दुषु । 

भवत्यह॒मिति ज्ञानमसत्पपि हहं बस्तुनि ॥१११॥ 

तया कायो अन्‍्यदीयो $वि किमात्मेति न गृहुचते । 

परत्वं॑ तु स्वकायस्प स्थितमेव ने दुष्कर ॥११२॥ 

अभ्यासवश जिप्त प्रकार परकोष रजोवीयं-बिखुओ में, वास्तविकता के न 
होने पर सी, अपनेपत का बोध होता हे, उसो प्रकार दूसरे को काया को 
अपनो क्‍यों नहीं मातते । अपनी काया अपनी नहीं हं--पह तो सहज हो तिद्ध है । 

ज्ञात्या सदोषमात्मान परानवि गुणोदघोन्‌ । 

आत्मभावपरित्याग परादात च भावयेत्‌ ॥११३॥ 

अपने फो सदोष तथा दूसरों को गुगनिधि मानकर, अपने फो (पराया सानकर) 
त्याग तथा पराये को (अपना मानकर) ग्रहण करने की भावता करनी चाहिए ॥ 

कायस्यावयदत्वेन यथाभीष्ठा. फरादय । 

जगतो 5वयवत्वेन तथा कस्मान्न देहिन ॥११४॥ 

जैसे हाथ आदि अग हारोर फे अवयय होने के कारण प्रिय होते है, बेषे वेह- 
घारी जगत्‌ फे अवयव होने के कारण प्रिय क्यो नहीं ? 

यथात्मबुद्धिरस्यासात्‌ स्वफाये इस्प्ित्‌ निरात्मके । 

परेष्वपि तथात्मत्व फिमभ्यासान्ष जायते ॥११५॥ 

जिस प्रकार इस निरारमक निज शरीर में अभ्यासब॒श अपने पन का बोध होता है, 
घेसे ही दूसरे (प्राणियों फे शरीरों) में अभ्यात से क्या अपनायन ते उत्पन्न होगा। 

एव परायें' क्ृत्वापि न मदो न घ पिस्मयः । 

मात्मानं भोजयित्वैव फकाशा न च जायते ॥११६॥ 

इस प्रकार पराये फरके भो न गर्व हो सकता है मौर व विस्मय। सपने आपको हो भोजन 
फरा (फिसी में उसके बदले के) फच फी जाशा नहों होती । 


[इलोफ़ १०९ से १८६ तक एशियादिक प्तोसाहदी फे संस्करण में प॑जिका के लैड़ित 
होने से महीं हैं 
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(स्मारयातिशौकादे रात्मान॑ गोप्तुमिच्छति । 

रक्षाचित्त दयात्रितत जगत्यभ्वध्यता तया धश्श्णा 

इसलिए जैप्ते दु ख और शोर आदि से अपने आप को बचाता चाहते हो, ; वैसे ही जगत्‌ 
के प्रति दया और रक्षा के भाव का जभ्वात्त फरो 

अव्यतिष्ठदतो नायः स्वतामाप्यवकोकित । 

पर्षच्छारद्भ्रपम॒प्पपतेतु. जनस्थ हि ॥११८॥ 

इसीलिए अवलोकितेश्वयर नें जन के पर्षत्‌ू-आारथ »< रूपो भय को दूर करने के लिए 
अपने ताम का अधिष्डान[ किया है ४ 

दुष्कराश्ष निवर्तेत यस्मादम्यासशक्तितत । 

यस्पैय श्रवणात्‌ त्रासस्तेनेव न बिना रति ॥११९॥ 

अभ्यास के बल से (मनुष्य) दुष्कर (छ त्य) से पीछे नहीं छौटता। जिसके सनने से 
डर लूगता है, उप्ती के बिना उसे चैन नहों पडनो । 

आत्माव च्‌ पराइचैव य. शोध्य त्रातुधिच्छति । 

स चरेत्‌ परम गुहथ परात्मपरिवर्तवन ॥१२०॥ 


जो अपने ओर पराये को शीघ्र दचाना चाहता हो, उसे चाहिए कि परम रहस्प परात्म- 
परिवर्तेव का आचरण फरे ॥ 


यस्मिन्नात्सन्यतिस्नेहादल्पादयि भयाद्‌ भय । 

न॒द्विषेत्‌ कस्तमात्मान शत्रुबदू यो भयावह. ॥१२१॥ 

जिसे अपने (शरोर) में अत्यन्त स्तेह के कारण थोड़े भय में भोभय हो भय 
मालूम होता हूँ, उस शत्र्‌ फे समान भयकर अपने (शरीर) से कौन द्वेष करे ? 

यो मान्यल्षुत्पिपासादिप्र तोहारचिकीएंया । 

पक्षिमत्स्पमुगान्‌ू हन्ति परिपन्‍्य च तिष्ठति ॥१२श॥। 


जो (अग्नि-) मांद्र , क्षुधा, पिपासा आदि (दु'खो ) का प्रतिकार करने की इच्छा से 
पक्षी, मत्व्य गौर मुगो को मारता है तया विरोध में खड़ा होता हे । 





>< पष॑ंतू-शारद्य- सना में (प्रशव किये जाने पर) घबराहट । इस घबराहट के न होने 
को वेशारध कहते हे । चार प्रकारके वेशारधदों को वौद्धवाड मय में बहुत चर्चा है, जिनके 
विशेष विवरण के लिए मण्धिनिकाय के महासीहवाद सुत्त को देखना चाहिए । इस सुत्त के 
अनुवाद फे लिए देखिये मण्मिमनिकझाय (राहुलसाकहृत्यापन) पप्ठ ४४ड-प२ । 
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*भाव यह है कि जो सभा में मव॒लोकितेशवर फे नाम का स्मरण कर चैठेगा उसे सभा 
के दीच प्रइनो के किये जाने पर घबराहट न होगो । जवलोकितेश्वर के नाम के त्ताय यह 
अधिष्ठान जुड़ा हुआ हुँ । 


८८ ध्यॉनेप्रारमितती 


यो लाभसत्करियाहैतोः वितरावि समारबेत्‌ । 

रत्नत्यस्वमादयादर. येवावीवीन्यतो भवेत्‌ ॥१२३॥ 

जो छाम ओर सत्कार के लिए माता-विता तक की हत्या करता हैं, त्रिरत्त के धन 
फो छोन लेता है, ओर जिसके कारण (उस्ते) अवीचि-तरक का इंधन होना पढता है । 

कफ पडितस्तमात्माननिच्छेद रक्षेच्च पुजयेत्‌ । 

न पश्मेच्‌ छत्र॒पच्चेत कइचैन प्रतिमानयेर्‌ ॥१२४॥ 

कीन बुद्धिमानु उस अपने (शरीर) फी इच्छा करे, रक्षा करे, पूजा करे। फोन 
(इसका) सात करे ओर इसे शत्रु के समान न देखे । 

यदि दास्यामि कि भोक्ष्य इत्ात्मारयें विद्ञाचिता । 

यदि भोक्ये कि ददामीति परायें देवराजता ॥१२५॥ 

यदि दूगा तो क्या खाऊगा यह अपने लिए सोचना पिशाचपन हैं। “मवि खाऊंगा 
तो क्या दगा' यह पराये के लिए सोचना देवराजता हैं । 

आात्सायं पीडथित्वास्य नरकादिबु पच्पते । 

आत्मान पीडथित्वा तु॒ परायें सर्वतरयद. ॥१२६॥ 

अपने लिए दूसरे को पोडा देकर (मनुष्य क्ो)नरक आदि में पकना पड़ता है। पर 
दूसरे के लिए स्वय ब्लेश उठाने से (मनुष्य को) सब संपत्तिया मिलती हे । 

दुर्ग ति्नीचत। मौर्य यवेवात्मोन्नतोच्छया । 

तामेवान्यत्र सक्राम्य सुगति सत्कृतिर्मेति ॥१२७॥ 

अपने लिए उन्नति की जिस इच्छा से दुर्गंति, अवज्ञा गौर मूर्खता मिलती है, उसी 
(इच्छा) का दूसरों में सक्रमण करने से सगति, सत्कार ओर प्रज्ञा मिलतो हे । 

आत्मार्य परमाज्ञाप्प दासत्वाद्यनुभूयते । 

परार्थ त्वेनमाज्ञाप्प स्वामित्वाइ्नुभूयते ॥१२८॥ 

अपने के लिए दूसरे को आज्ञा देकर (उस कर्म के फलरूप में) दासता आवि का 
अनुभव करना पडता है । दूसरे के लिए इसे (+>निज को) आज्ञा देकर (उस कर्म के 
फलरूप में) प्रभुता आदि का अनुभव फरने को मिलता है । 

ये केचिद्‌ दुखिता लोके सर्वे ते स्वसुखेच्छया । 

ये केवित्‌ सुब्षिता लोके सर्वे ते अन्य सुखेच्छया ॥१२९॥ 

ससार में जो कोई दु खी हे, वे सव अपनी सुखेच्छा के कारण। संसार में जो कोई 
सुद्दी हे, वे परकीय सुखेच्छा के कारण । 

बहुना वा फिमुक्तेन दृश्यतासिदमन्तर । 

स्वार्याथिनर॒चबालस्प मुनेदचान्यायेंकारिण ॥१३०॥ 

अधिक कहने से क्या ? स्वार्थ परायण अज्ञानी ओर परोपकारो ज्ञानी में इस अन्तर 
को देखो (एक दु खो है, दूसरा सुखी )। 
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ने नाम साा्य॑ बुद्धत्व संसारेषपि कुत सुध् । 

स्वचुखस्पान्यदु खेन परियर मक्रुर तः ॥१३१॥ 

दूसरे फे दुःल्ल से अपने सुख को बिना बदले बुद्धत्व की लिद्धि नहों हो सकती फिर 
संसार में सुख हो कहां ? 

आस्ता तावत्परों लोको दुष्डो ध्प्यर्वों न मिव्यति। 

भ्त्यस्याकुवेंत. कर्म स्वाधिरों इइइतो भूति हर्३रा। 

परलोक फो बात रहने दो । काम न करने वाठे नौकर का और सीकरी न देने वाले 
स्वामी का ऐहिक अय॑ भो विद्ध नहों होता । 


त्पकत्वान्योन्प तु खोताद दृष्ट्राइष्ट्सु ब्ोत्सव । 

अन्योन्यदु'खनांद्‌ घोर दुख गृह णति मोहिता ॥१३३॥ 

परस्पर सूख पहुचाना लोक और परलोऊ पें नुखोत्वर मत्राता है, उते छोड़ मूड छोग 
एक दूसरे को बु.ख्ल देकर घोर दुख पाते हूं । 


उपद्रवा ये च भवन्ति लोके यावन्त्रि दु खानि सयानि चेत्र। 

सर्वाणि तान्यात्मपरिगप्रहेण तत्‌ कि ममानेन परिप्रहेग ॥१३४॥ 

संसार में जो उपद्रव होते है , जितने दु खीर भय है, वे सब आत्म परिग्रइ से होते 
है । इसलिए इस परियग्रह से मेरा फ्या ? 


आत्मानपरित्यज्य दु'ख त्वक्तु न शाक्‍्यते । 

संयाग्तिमपरित्यज्य दाह त्मक्तूं न गक्‍यते ॥१३५ 

बिता आत्म परित्याग किये दु.ख का परित्याग नहों हो सकृता, जे से बिता अस्ति का 
परित्याग किये दाह का परित्याग नहों हो सकता । 


तस्मात्‌ स्वदु खश्ान्त्ययें परदु खशमाय च । 
ददाध्यस्पेस्य आत्मावं परान्‌ गृह णामि चात्मदत्‌ ॥१३६शा 
इसलिए अपने और पराये फो दुख शांति के लिए दूसरो के प्रति मात्मत॒थपेंग करता 
हूं मोर दूसरों फो आात्म-तुल्य ग्रहण करता हू । 


अन्यतवंबद्धमस्मीति निशचयं कुद मे मन ॥ 
सर्वेतत्वार्य मुत्सृज्ष्य तास्यच्चित्त्पं श्वयाघुना ॥१३७ा 


हेसत | “में दूसरे फा दंगरुआ हूँ/यह निएवचय पर। सकलन्प्राणि-हित फरता छोड़ 
अब हुप्त क्र कुछ नहीं सोचना हूं । 
नयुदत॑ स्वायंद्ष्ट्याप तदीबैइचक्षुरादिभि. | 
न युवत स्पल्दितू स्वार्यसन्यदीय. फरादिनि ह१३८ा। 
दूसरे के नेत्र आादिसे अपने स्वार्य फे लिए देखना नली ठीक नहीं है । दूघरे के हाथ आदि 
से अपने स्वाय्य फे लिए हिलना भो ठीक नहीं है । 


९० ध्यान-पारमिता 


तेन सत्वपरो भृत्वा फार्योपस्मिनू यद्यदीक्षसे । 

तत्तवेबापहृत्यास्मात्‌ू_ परेभ्पयो हितमाचर ॥१३९।। 

इसलिए प्राणि (हित) परायण होकर इस शरीर में जो-जो देखता है उस उस को 
इससे छोन कर दूसरो फा हित कर । 

हीनादिष्वात्सतां ऋृत्वा परत्वसपि घात्मनि। 

भावयेष्या च सान च निविकल्पेन चेतसा ॥१४०॥ 

हीन आवि सें अपनापन कर और अपने को पराया भो मात, मन में सकल्प-विकल्प 
मे करके, ईर्ष्या और मान की भावना कर। 

एप सत्कियते नाह, लाभी नाहमय यथा । 

स्तूयते ध्यमह निन्‍थधो, दु खितों 5हमय सुखी ॥१४१॥॥ 

इसका सत्कार होता है, मेरा नहों । जै सा यह लाभी है, (वैसा) में नहीं। इसकी स्तुति 
होती है, मेरी निन्‍दा, । यह सुख्ो है, मे दु खी । 

अहु फरोमि कर्माणि, तिष्ठ'प्रेश तु सुल्यित । 

अप किल महान्‌ लोके, नीचोडहू किले निर्गुण. ॥१४२७ 

में काम करता डे, यह्‌ आराम से बंठा है । यह लोक में महान्‌ है, में नीच 
हैं, निर्गूंगी हूँ । 

कि निर्गुणेन कतंव्य स्व(क)सस्‍्पात्मा गृणान्वित । 

सन्ति ते येष्वह नीच सन्ति ते येष्वह दर ॥ ॥१४३॥। 

में निर्गुणो क्या अपने आपको गुणी बना सकूगा ? वे भी हूं, जितमें में हीन हूँ । वे 
भी हैँ जिनमें म॑ उच्च हूँ । 

झोलदुष्टिविपत््यादि क्लेशशक्त्या न मद्धशात्‌ । 

चिकित्स्योहह यथाशक्ति पोडाप्यड_ गीकृता सया ॥१४४।॥ 

शील-विपत्ति, द्‌ष्टि-विपत्ति आदि* क्लेशों | को शक्ति से होती हूं, उन पर मेरा 
यश नहीं । में चिकित्सा के योग्य हूँ ओर यवाशविति पीडा सहना भो मुझे मंजूर हू । 

अधथाहमचिकित्स्थयोडस्प. फस्सान्स 7मवसनन्‍्यते । 

कि समेतद्गु्ण. छृत्यसात्मा तु गुणबवानय ॥१४५॥ 

यदि इससे मेरी चिकित्सा नहों हो सकती तो (यह) मेरी अवज्ञा क्‍यों फरता है ? 
इसके गुणों से सेरा क्या ? यह अपने आम गुणो हो तो हुआ करे । 

बुर्गे तिब्याड वक्‍त्रस्थे नैवास्थ करुणा जने । 

अपरात्‌ गुणमानेन पडितान्‌ विजिगीषते ॥१४६॥ 

बुर्गति रूप सप॑ के सू्‌ हू में पडठी दुनिया के ऊपर इसे दया नहों आतो(फिर भो)गुण 
फे मान से यह दूसरे पडितो को जीतना चाहता है। 

*शीरूविपत्ति-दुराचरण , दृष्टिविपत्ति-मिथ्यादृष्टि । ्यादध्चि ] 
फ्लेश-राग, हेब, मोह ल्ादि। 


पाथम परिषद ९६ 


संसमांस्मानभालोक्य. यतेत्स्वाधिक्ष्यवुद्धपे । 
फलहेनावि सेसाध्य॑ हाभ तत्क्तारमात्मन * ॥१४७॥ 


अपने फो यव्ि्‌ दूसरो के बराबर देखे तो र्वर और बहने का य॑ंत्त करना चाहिए । 
कलह के द्वारा भी (यदि) राम ओर सत्कार अपने को (मिले तो उप्तका) उपाय करना 
चाहिए । 
अपि सर्वत्र मे लोके भवेयु. प्रकटा गुणा । 
अधि नाम गुणा येधस्थ न श्ोष्पन्त्यपि केचच ॥१४८॥ 
लोक में सब जगह (यदि) मेरे गुण प्रकट हो जाय (तो) इतके जो गुग हूं, उन्हें को ई 
सुनेगा भी नहीं । 
छाद्येरस्नपि मे दोषा स्यान्मे पुजास्य नो भवेत्‌ । 
_ सुलब्धा अद्य मे लाभा पूजितोहहमयं न तु ॥१४९॥ 
मेरे दोष गुप्त रहें । मेरी पुजा हो, इसकी न हो ॥ आज मुम्ते छाम हँ-घुलाभ है। में 
वरूणित हूं, यह नहों । 
पद्यामों मुदितास्तावष्चिरादेव खलोकृत॑ । 
हासय॑ जनस्य स्वस्थ निन्यमानमितस्तत ॥१५०॥ 
घिर के बाद (आज) हम इसे सब लोगो से इबर-उपर तिरत्कृत, उपहतित और 
निन्दित देख रहे हू (तथा) प्रसन्न हो रहे हे । 
अस्यथापि हि वराकस्य स्पर्या किल सया सह । 
फिमस्य श्रुत्मेतावत्‌ प्रज्ञा रूप कुछ घन ॥१५१॥ 
इसका पांडित्य, बुद्धि, रूप, फुल ओर घत फ्य। इतता है कि इप बे बारे को भो मेरे 
साथ स्पर्धा हो । 
एवमात्मगुणान्‌ शुत्वा कोर्त्यप्रानवितस्तमत । 
सजातपुलको हृष्ड परियनोके सुल्दोत्तव ॥१५२॥ 
इप प्रकार जहा-तहां अपरे गुर्गों का बद्चाव सुतकर पअ्स्तन्न और रोजावित हो सुखो- 
त्सव का भोग करूगा । 
यद्य प्पस्प भवेल्लण्सो ग्राहयों इस्मासिरसो बलात्‌ | 
दत्त्वाइस्मै यापतामात्रमस्मत्कायं करोति चेत्‌ ॥श्पशा 
सुखाच्च प्यावदीयो धप योज्यो इसदृव्ययया सदा । 
अनेन शतशः सर्दे ससारब्यथिता वय ह१५था 
भौर यदि इसे लास हो तो घलपुर्दक हमें उसे छीन लेना है। यदि हमारा काम 
फरता हूँ तो गुजारा भर देकर इसे सुख नहीं लेने देना हैँ (तया) सदा कठीर दुख देना है 
इसी ने सैकड़ों बार हम सबको ससार में सताया है । 


९१ ध्यांत-पारसिताँ 


अप्रभेया गतों: फहपा' स्वार्थ जिज्ञासतस्तव । 
अमेण महतानेन दु'खमेव त्वयाजित ॥१५५॥ 
स्वार्थ की जिज्ञासा करते-करते अपरिसित कल्प बिताये । इस महान्‌ श्रम से तुने 


दु'ख ही कमाया । 

मद्दिजशप्त्या तथात्रापि प्रवर्तंस्वाविचारत । 

द्रक्ष्यस्पेतव्‌गू णानू पश्चाद्‌ भूव हिं बचने म्‌ने' ॥१५६॥ 

उसी प्रकार मेरे कहने से बिना विचार किये इस (वोधिघर्या) में भी लग जामो, तब 
इसके गुण देखोगे । भगवान्‌ का वचन यथार्थ हो होता हू । 

अभविष्यविद फर्म कृत पूर्व यदि त्वया । 

बंद्ध सपत्सुख मुय्त्वा नाभविष्यदिय दह्या ॥१५छा 

यदि तूने पहले यह काम किया होता, तो बोधि की सपत्ति का सुख (ही होता, उसे ) 


छोड यह दह्या न होती । 
तस्माद्यथान्यदीयेबू._ शुक्रशोणित बिन्दुषु । 
चकर्थ त्वमहुकार तथान्येष्वपि भावय ॥१५८॥ 
इसलिए जैसे दूसरे फे रजोवीरय बिन्दुओं में तुने आत्मभाव फिया हे बैसे हो दूसरों 
(फे शरीरो) में भी (आप्मभाव की) भादना कर। 
अन्यदीयश्चरो भूत्वा फार्येडस्मिन्‌ यद्यदीक्षसे । 
तत्तदेवापहत्याथ परेभ्यो हिततमाचर ॥१५९७ 
दूसरों फा सेवक हो इस काया में जो जो वस्तु देख उस उस फो छीन फर दूसरों का 
हित कर । 
अय सुस्थ परो वुस्थोी नीच रन्यो ध्यमुच्चके । 
पर फरोत्यय नेति कुरुष्वेष्या त्वमात्मनि ॥१५०॥ 
यह अच्छी दष्णा में हे, दूसरा बुरी दश्षा में हे। यह उच्च है, दूसरा नीच हे । यह नहीं 
करता, दूसरा करता है । इस प्रकार (सोच ) तू अपने ऊपर ईर्ष्या कर। 
सुखाच्च च्यावयात्मान परदु खे नियोजय । 
कदाय कि फरोतीति छलमस्य निरूपय ॥१६१॥ 
अपने को सुख से अल्ग रख (ओर) दूसरो के दुःख (दूर करने) में छगा। 
“यह कब बया करता है” यह (देखते हुए ) इसके छल फो भापता रह। 
अम्येनापि छत दोष पातयास्येव मस्तके । 
अल्पमप्यर्य दोष व प्रकाशय महाजने ॥१६२॥ 
इसरे के किये दोष को भी इसके ही मत्ये मढ ओर इसके थोड़े से भी [दोष फा 
दुनिया में ढिढोरा पीट । 


बहटम प्रिय १0 


अन्याधिकयशोवादैर्पशौउत्य मेलिनीकुर । 
निकृष्ददासवच्बेन. सत्त्वाकार्येप्‌ बाहय. ॥१६३॥ 
दूसरों के नाम का ऊंचा नारा लगा कर इसके नाम पर फालिख पोत | नीच दास की 
भांति इसे प्राणियों के (सेवा-) कार्य में जोत । 
नागन्तुकगुणांशेन स्छुत्यो दोषभयो हथण 
यथा कर्चिन्न जानोयाद्‌ गुणमस्य तथा कुद ॥१६४॥ 
आरोपित गु्णो के अद्य द्वारा इस दोषभय फी स्तुति न करना। मोर ऐसा फर जिसम 
इसके गुणों फो प्होई न जान पाये । 
सक्षेपाध्थ्दात्मार्थे परेष्वपकृतं त्वया । 
तत्तदात्मनि सत्त्वारें ब्यसव विनिषातय ॥१ ६५ 
सक्षेप से अपने हिंत दूसरों का जो जो बुरा किया है, वह बह बुराई प्राणिहित अपने 
ऊपर डाल । 
न॑वोत्साहों इल्‍प दातव्यो येवायं मुखरों भवेत्‌ । 
स्थाप्यो नववबूत तो हू तो भीतोष्य सबृतः ॥१ ६६ 
इसे उत्साह न देना कि यह वक बक क रे । नई वहू की भाँति इसे सलज्ज, सभीत 
कर परदे में रख। 
एवं कुरुष्व तिष्ठेदं न फर्तेब्यसिद त्वया ॥ 
एवमेष वश; कार्पो निग्राहथस्तरतिक्रमे ॥१६७॥ 
“ऐसा कर, इस तरह बैठ, तुझ्ते यह न कहना चाहिए इत प्रकार (शासन हारा) इसे 
वा में फरना चाहिए । वैसा न करने पर दड देना चाहिए। 
अथवमुच्यमानेषपि चित्त भेद फरिप्यसि ॥ 
त्वामेव निश्नहीप्पासि सर्वदोषास्त्वदाश्रिता ॥२१६८॥ 
हे चित्त | यों कहने पर भी यदि तू यह न फरेगा तो तुझे दण्ड दूंगा । सव दोधों फा मडूडा 
तरह 
बच यास्यसि मया दुष्ट. चर्वदर्पान्‌ निहन्मि ते । 
अन्यो इसो पूर्वक फालस्त्वया यत्रास्मि नाशित- ॥१६९॥ 
फहा जायगा, संने देख लिया, तेरा सब घ॒मंड चूर किये देता हूँ । वह पहले फा समय 
ओर ही था जब तूने मेरा सत्यानाश किया । 
अद्याप्पस्ति मम स्वाये इत्याशा त्वज सप्रतं 
त्व विक्रोतो सयास्पेष्‌. बहुखेदसचिन्तयन्‌ू ॥१७०॥ 


अब भौ मेरा (तुझसे कुछ ) स्वार्य है--६स आश्ञा को मच छोड दे। मेने (तेरी) 
बहुत सी तकलोफों का र्याल न फर, तुझे दूसरो के हाथ बेच डाला है । | 


९४ ध्यानन्पारणसितां 


त्वों. सरवेध्‌ू न दॉस्याति यदि नाम प्रमावतः । 
त्व मा नरकपालेब प्रदास्यत्ति न सेशयः . ॥१७१॥ 
यदि प्रमादवश्ञ म॑ तुझे ग्रणियों को नहों सोंयता तो तु मुझे निर्सदेह नरंकपालों के 
हवाले कर देगा । 
एवं चानेकधा दत्वा त्वयाहु व्यवित॒श्चिर । 
निहन्सि स्वा्थंचेट त्थां तानि वेराण्यनुस्मरत्‌ ॥१७२॥। 
इ स प्रकार अनेक बार देकर, तूने मुझे सताया हूँ । उन वरो का स्मरण कर तेरी 
स्वार्थ के वास फो गत बनाएं बिना न रहूगा। 
न॒ कतंव्यागत्मनि प्रोतिपंद्यात्मप्रीतिरस्ति. ते । 
यद्यात्पमा रफक्षितव्योष्ष रक्षितव्यों न यूज्यते ॥१७३॥ 
यदि तुझे अपने से प्रेम है, तो अपने से श्रेम न करना । इस आत्म को यदि बब[ना 
है, तो (यही) उचित है (फि इसे) न बचाया जाए । 
यथा यथास्यथ कायस्य करियते परिपालन । 
सकुमारतरो मसूत्वा पतत्येव तथा तथा ॥१७४॥ 
जैसे जैसे इस काया का पालन किया जाता है वैसे वेसे सुकु मार होकर यह पतित होती 
जातो है । 
अस्थेव पतितस्यथापि.. सर्वापीय वसुन्धरा । 
नाल पुरयितु वाछा तत्को ७&स्पेच्छा करिष्पति ॥१७५॥ 
यह समूची धरती भी इस प्रकार इस पतित की इच्छा पूरी नहों कर सकरो । फिर 
फोन इसकी इच्छा करेगा ? 
अदशक्यसिच्छत क्लेश आज्ञासमगश्च जायते । 
निराशो यस्तु सर्वत्र तस्य सपदजोणं का ॥१७६॥ 
अलब्य की इच्छा फरने से बलेश होता हूँ, आशा दूटतो है।जो सबंत्र निराश है, 
उसकी सपत्ति घटती नहों । 
तस्मान्न प्रसरो देय कायस्पे छामिवुद्धये । 
भद्रक नास तद्दस्तु यविष्टत्वान्न गृहबते ॥१७७॥। 
इसलिए फाया को इच्छा बढ़ाने का अवसर न देना । उस्ती वस्तु से कल्पाण होता है, 
जिस पर प्रेमासक्ति नहीं होती । 
भस्मनिष्ठावसान य निःचेष्टान्पेत. चाल्यते। 
मशुचिप्रतिमा घोरा कस्मादत्र ममाग्रह- ॥१७दा। 
अपविन्नता को यह भयकर प्रतिमा(देह) जिसका अन्त भश्म तिष्ठा है, जो (स्पृ॑) 
चेष्टा रहित हूँ और किसी दूसरे के द्वारा सचेष्ट होतो है, उसमें मेरा आग्रह क्‍यों ? 


अष्टम परिच्छेद ९५ 


कि मयानेन यन्जरेण जीविना वा मृतेव वा ! 

लोस्‍्टादे. को विशेषों <सव्य हाहुकार न नश्यसि ॥१७९॥। 

इस जीवित या मृत यत्र से मेरा क्या ? इसको ढे ले आदि से कया विशेषता ? हु ! 
अह॒कार ! तू नष्ठ नहों होता ! 


शरीरपक्षपातेन ब्‌या दु खमुपाज्यंते । 

किमस्थ काएठतुल्यस्थ.. हेरेणानुनयेव. वा धश्टगा 
. शरीर का पक्षपात कर बेकार दु ख कमाया जाता है । कापष्ठ के समान हस शरोर का 
राग-देव से क्‍या ? 

मया वा पालितत्व॑व पधायमक्षितत्थ वा । 

नच स्‍्नेहो न च॒ दफत्तस्मात्स्मेह करोमि कि ॥१८१॥ 


इस प्रकार में पालू या विद्ध आदि खायें, इसे राग-देव नहों । किर म॑ क्यों स्नेह 
क्र | 

रोबों यस्य खलोकारात्‌ तोषो यस्यथ च पूजया । 

स एवं चेन्न जानाति श्रम कस्य छृते नूु में धश्टरा 


जिसके तिरस्कार से (हमें) रोब और पूजा से सरोष होता है, वह (स्वयं) ही यदि 
नहीं जानता तो मेरा यह्‌ श्रम किसलिए ? 

इम ये फकायमिच्छन्ति तेश्पि से सुहद. . छिल । 

सर्वे स्वकायमिच्छन्ति तेइपि कस्मान्न में प्रिया, ॥१८३श॥ 

जोइस (मेरे) शरीर को चाहते हु, वे मेरे प्रिय हे। सब अपने शरोर को चाहते है, वे 
भी मेरे प्रिय क्यो नहीं ? 

यस्मान्मयानपेक्षण.. कायस्त्यक्तोी जगद्धिते । 

मतो5प बहुदोबोइवि घार्यते. कर्मभाण्डवतू ॥१८४॥॥। 

अत मंने जनासक्षित के साय यह शरीर जगन्‌ फे हित के लिए दे डाला हूँ, मत बहुत 
दोषपुक्त होने पर भी फर्मोपक रण को भाति में इसे घारण कर रहा हूँ । 

तेनाल लोकचरिती * पडिताननुपाम्पह ॥ 

अप्रमादकया स्मृत्वा स्ट्यानमिद्ध निवारयत्‌ ॥१८५॥ा 

इसलिए दुनिया का चलन रहे एक ओर, में तो अत मादकया का स्मरण कर स्तट्यान- 

मिद्ध/* को दूर करते हुए पडितो की राह पकडता हूँ । 

तस्मादावरण हन्त' समावानं.. करोम्यह॑ ॥ 

विमार्गाज्चित्तमाहृष्य स्वाल्डइननिरतर ॥१८६॥॥ 

इसलिए (क्लेश के) मावरण का नाश करने के लिए, चित्र को अतनन्‍्मार्ग से खींच, 
(ध्यान के) जालवन में मिरतर लगा समाधित्य करता हूँ । 





*अप्रसादकया को लनुशसा के लिए घम्मरर का लपमादशग अड्ठ क्या के साय 
हत्दयय हैं । *रट्याननन शरीर और झत का भारोपन | मिद्ध-तह्ामिनूतज्ञा । 


नवम॒ परिच्छेद पे 


प्रज्ञापारमिता 


( इप परिच्छेद में शूयवाद का प्रतिपादव है । शान्‍्यता शब्द का बौद्ध 
साहित्य में नाना भाव से प्रयोग हुआ है। पर श्त्यवाद के प्रतिपावक साध्यभिकों 
नें इसे दो अर्यों में लिया है। कभो-की वे शून्यता को हेतु प्रत्ययसापेक्षता के 
अर्थ में लेते हे । जैसा फि सागार्जुन का कयन हँ--“य प्रतीत्यसमुत्पाद शृस्यतां 
तां प्रचक्षहे (!* इस अथे में गृहीत शून्यता के द्वारा जब माध्यमिक विश्व को 
चर्चा करते हे तब उन्हें वहू निप्तार, निःस्वभाव एवं मायामय प्रतीत होता है। 
जो अपनी सिद्धि के लिए हेतु-प्रत्यय को अपेक्षा रखता है। उस अपने आप में असिद्ध 
विश्व का स्वभाव यासार हो ही कया सकता है? कभी-कभी साध्यमिक लोग शूस्यता 
शब्द का प्रयोग निष्प्रपचता के अर्थ में करते हे । जो निष्प्रपच है उसे शब्दों के 
प्रपच द्वारा कहना कढित क्‍या असंभव है। वह तत्तजज्ञानियों के साक्षात्कार फी वस्तु 
अवहश्य है पर वचन से प्रकाश करने की वस्तु नहीं । इसीलिए उसे अनक्षर-तत्त्वा 
कहा गया है। इस अर्य में शून्यता निर्वाण का हो नाम है । यही परमार्य, यहो 
परम पुरुषार्थ है, यहो तत्व हैँ, यहीं परम तत््य हैं । यह तत्त्व प्रत्यात्मवेद्य हे, 
शांतिरूप है, निष्प्रमण है, निर्विकल्प है, अचधिन्तय है, नानामवरहित है, 
अविभाज्य तत्त्व है +- । इन्हीं दो अर्थों में शू-पता फा ग्रहण कर साध्यतिक ठप्रव- 
हार ओर परमार्थ को चर्चा करते है तथा अपने रहस्प के अनुसार उसे को 





# ये. प्रतीत्यसमृत्पाद शूत्पतां तां पचक्षमहे । सा प्रज्ञथ्तिर्पादाय प्रतिपत्सैज 
सध्यमा ॥ (साध्यसिक कारिका) ॥। 

जो प्रतीत्प समुत्पाद हुँ उसी को हम शन्‍्यता फहते हूँ । वही उपदाय 
प्रश्नष्ति फहलाती हैं ।और उस्ती का नाम मध्यमा प्रतिपदा है। 

॥क अनक्ष रस्प धर्मस्प श्रुति का देशना व्‌ का। शूपते देश्यते चाये समा- 
रोपादनवारः॥ (वोधिचर्पावत्तार पंजिका पृष्ठ ३६५ पर उद्धृत | माष्यम्तिक वृत्ति १५१२ की 
पैफा में “चार्ये”! के स्थात में “चापि” पाठाल्तर के साथ उद्धृत) 

>» फर्सपलेशक्षयान्मोक्ष: फर्मेक्लेशा विकल्पतः । ते प्रयचात्‌ प्र+॑चस्सु शत्पतायी 
निरध्यते ॥ ( साध्यत्रिक फारिका १८ । ५) छघुल्पतैव सर्वप्रवचनिवृत्तिल अणह्त्राध्नि- 
घाणिमुछ्यते । (साध्यसिकव॒त्ति पृष्ठ ३७३) 


न॑ मेपरभपत्यय॑ शास्त प्रपच् रप्रपचित। निविकल्प मनानाथमेतत्‌ तरवस्प छलक्षणं। 
(साध्यभिकफारिका १८ ९ ) 


भेवम परिच्छेद ६७ 


तथता, कभी भूतकोदि, कभी धर्मंधातु कहते है। उसी फो उन्होंने तथागत का 
धर्मकाय, चुद्धता, धर्मता भौर वोधि कहा हैँ * ।) 
दु खतिव॒त्ति का उपाय : प्रज्ञा 


इस परिकर सर्व प्रज्ञार्थ हि मुमिर्जेंगो । 

तस्मादुत्यादयेत्पज्ञा दु खनिवृत्तिकाक्षया ॥१॥ 

इस सब (श्वीउ-प्माधि आदि) सामग्री को तथागत नें प्रज्ञा के लिए (साथन के 
रूप में) कहा है ५ इसलिए दु ख दूर करते को इच्छा से (मनुष्य को) चाहिए (# भ्ज्ञाकों 
उत्पन्न करे । 

दो सत्य व्यपहार सत्य और परमार्य सत्य 

सचृति परमार्यद्रव सत्यद्यमिद मत्र 

वृद्धेरगोचरस्तत्व बुद्धि. सवृतिरुच्यते ।॥२॥ 

व्यवहार सत्य तथा परमाय॑ सत्य ये दो सत्य हे । (परमार सत्य जो कि निष्प्रपंच ) 
तत्त्व है, बुद्धि का विषय नहीं बनता । (यह प्रपच-विषयक जो) बुद्धि है उसी का नाम व्यवहार 
सत्य है । 

दो प्रकार फे छोग साधारण और रहस्पवादी 

तन्न लोको द्विधा दृष्टो योगी प्राकृतकतस्तया । 

तत्र प्राकृतको लोको योविल्ञोकेन बाब्यते ॥३॥ 

याध्यस्ते घीविशेबेण योविनो 5प्युत्तरोत्त (. । 


उन (व्यवहार सत्य और परमाये सत्य) में (अधिकारी) छोग दो प्रकार के देखे जाते 
है। (व्यवहार सत्य के अधिकारी होग) सायारग होते हुँ गौर (परमार्य स,य के अधिकारी 
लाग) योगी अर्थात्‌ रहस्यवादी होते हे । रहस्यवादी सावारण छोगो को प्रमाण नहीं मानते । 
योगिपों में जो अधिक पहुँच वाले होते हे वे (अपने से) कम पहुँच वालो को (अपने) विशेष 
ज्ञान के कारण प्रमाण नहों मानते । 
वाहचजगत्‌ की मायामयता 


दुष्दास्तेनोभयेष्टेन. कार्पायेंमविचारत ध४॥। 
लोकेन भावा दुद्यन्ते कल्प्यस्ते चापि तत्त्वत । 
न तु मायावदित्यत्न॒ विवादों योगिलोकयो हाणप 


(सावारण ओर योगी ) दोनो द्वारा मभिमत (स्वप्न, इन्द्रजाल आदि के) दुष्टान्त 
हारा (जगत्‌ फी मायामयता सिद्ध होती है| और उस सायामप जगब्‌ में अपने ) कार्य की सिद्धि 
के लिए (लोग) अविचा“-पूर्वक (प्रवृत्त! होते हुं ) | दुनिया (सब) पदारयों फो देखती हैं और 

+ पजिका पृष्ठ ३५४ तथा ४२१ पर इम अभिप्राप को ओर सकेत है। 
गे भव यह हूँ कि जैसे स्वव्व मिथ्या होता हैं वैसे ही जगत्‌ भो मिथ्या है । दोनो 
में अन्तर इतना ही है कि स्वथ्न क्षणिक्‌ होता हैं और जगत्‌ तदपेक्षा स्थायी होता है । 





९८ प्रशपिरसिता 


उन्‍हें परमाय में वैसा हौ मानती है पर उन्हें भायामय नहीं समझ्ती-->यही योगियों के साथ 
दुनिया फा झगड़ा हू । 


प्रत्यक्षमपि रूपादि प्रतिद्धया न प्रमागत । 
अशुच्यादिषु शुच्पादिग्रत्िद्धिरिव सा मृबा ॥६॥ 


रूप आदि जिनका (हब्त्रियों द्वारा) प्रत्यक्ष होता है (और उन्हें दुनिया जैसा समझती 
है, उनका बैसा समझना) रूढि* के कारण है, प्रमाग के कारण नहों | वह अद्युच्ि आदि में 
शुचि आदि की प्रसिद्धि के समान + भ्मस ही हैँ । 


[ अभिप्राय यह है कि जो जैसा दिंखायो देता है यदि बह वैसा ही हो तो साधारण लोगो 
और तत्ववादियो में अन्तर नहीं रह जता तथा तक्त्ववाद की चर्चा निरर्षक हो जाती है -- 
/इन्द्रियेसप लब्ध यत्‌ तत्‌ तत्त्वेन भवेद्‌ यदि। जातास्तत्वचिंदों वालास्तत्वज्ञानेन कि तदा ॥॥ 
अत जगत्‌ के विषय में जो जनसाधारण का विचार होता है वड़ी तत्वज्ञानियो का विचार 
नहीं होता । तथा तत्त्वज्ञानियों में भी तारतम्प रहता हैँ । 

लोकावता रणायं हि भावा नायेन देशिता । 

तत्त्वत क्षणिका नेते , सबुत्या चेदू, विरुध्यते ॥७॥ 


न दोबों योगिसवृत्या छोकत/त्‌ ते तत्वदशित । 
अन्यथा लोकबाया स्थाद अशुत्चस्त्रीनिरूपणे ॥८॥ 


[ प्रइन--स्वप्नवत्‌ जगतू जब मिथ्या ही हुआ, तब उसका स्कन्य आदि के हारा निदर्यण 
करना तथा उसे क्षगिकां कहने आदि का अर्थ क्या ? प्रतिवचन--[ भगवान्‌ ने दुनिया 
का (शन्यता में) प्रवेश क एने के लिए (स्कन्ध आदि) पदारयों फी देशना की हे। परमार्थ में 
वे क्षणिक नहीं हु । [प्रश्न] (परमार्थ से न सही) सर्वाति से तो क्षणिक हूं ? [प्रतिवचन] यह तो 
उलटी बात हुई (सवृत्ति से पदार्थ क्षणक कहा ? वे तो अनेकों क्षय तक स्थिर विश्षाई 
पडते हूं ) । पर यह (दोष) दोष नहीं है। योगि-सवृत्ति से (पदार्थ क्षणिक माने जाते हे 
क्योकि) वे साधारण लोगों से अधिक तत्त्वज्ञानों होते हूँ (ओर उन्हों के व्यवहार से) 
स्त्री को अशुचि फहा जाता हूँ यद्यपि यह भी लोक व्यवहार के जिदद् (हो) है। 


सर्वास्तिवादियों के आक्षेप और उनका समाचान 


मायोपसाज्जिनात्पुण्प सदूृभावेषपि कथ यथा । 
यदि सायोपस सर्व कि पुन्जायते मृत्त ॥९॥ 





+लोफप्रथा, छोकप्रवाद । 

न व्यवहार में इस प्रकार के भ्रमो को सत्य मानकर स्मृतिया चर्चा करती हैं। जैपे 
“मुखजा विप्रषों मेध्या >>मुह से निकले छोटे पवित्र होते है” [याज्ञवल्वय स्मृति, आचारा- 
ध्याय] ।इस भ्रम को बोद्ध परिभाषा में विपर्यास (पालि विपललास' ) कहते हूं । 


, क्षणिका सर्वेसस्कारा अस्यिरागा कुत किया। भूतियेंवा क्रिया सेव कारक सैच 
उच्यते ॥ [प्जिका] 


नवन्त परिच्छेद ९९ 


7. ययावत्परत्ययसामग्री  तावन्मायापि वर्तते ।॥ 
दीर्धसंधानमातेग कय सच्त्योषस्ति तत्तत ॥१०॥ 


[आक्षेप] (जब सब जगत्‌ ही मायामय है तब बुद्ध भो मायामय हुए) भरा सायामप 
बुद्ध (की पुजा से) पुण्य केसे ? [प्रत्याक्षेप] परमार बुद्ध फी पूजा से भी पुण्य कंसे ?* [प्रइत] 
यदि जीव मायोपम है तो मर कर उसका पुनर्जन्म क्यो ? [प्रतिवचन] माया भी तब तक 
बनो रहती हे जब तक उसकी कारण सामग्री रहा करती हु (वह चाहे क्षग्रभर रहे और चाहे 
चिरकाल तक रहे) । केवल चिरकाल तक तससार में रहने के कारण जीव किसी भी तरह 
यास्तविक नहों हो सकता । 


सायापुरव वातादो.. चित्तात्ावान्न पापक्त । 
चित्त मायासमेते तु पापपुण्यसमुरभव ॥११॥ 

[भारमेप--जैसे एन्द्रजालिक पुरुष को हत्या में पाप नहीं लगता वेसे छोकिक पुरुष की 
हत्या में पाप नहों लगता चाहिए क्योकि दोनों ही मायामय हे ? समावात-] सायापुरुष 
चित्तड़ोन होता है इपलए उसकी हत्या में पाप नहीं लूगता। (जो पुरुष) चित्तछूपो 
माया से युक्त हे (उप्तसे साथ यवाचरण) पाप भी लग सकता है और पुण्य भी 
हो रूफता हूँ। (कि च) 

मत्नादीनामसामर्थ्यन्न सायाचित्ततभव। 

सापि नावाबिया माया नानाप्रत्ययसभवा ॥॥१२॥ 

नेकस्प॒ सर्वततामर्र्य प्रत्यवस्पास्ति कुत्र खित्‌ । 

सत्र आदि में यह दाक्ति नहीं होरो कि उनसे भाया-चित्त की उत्पंत्ति हो 
सके (क्योकि ) बहु माया भी नानाप्रकार की होतो हैँ और नाना प्रत्ययो से उदपन्न 
हुआ करतवी हैँ । किसी एक ही प्रत्यव में यह शक्षिति नहीं होती कि उससे सब 
कुछ उत्पन्न हो सके। 

निव'त परमार्थेन सवृत्या यदि ससरेत्‌ ॥१३॥ 


बुद्धोईषपि ससरेदेव तत कि बोधिचर्षया । 
प्रत्ययानामनुच्छरे सायाप्युच्छि्ते न हि ॥१४॥ 


प्रत्यपाना तु विच्छेदात्‌ संवृत्यापि न संभव. । 


जिक्षय]] ( जिनके लिए संसार कुछ हुँ ही नहीं--सर्वया भाया ही माया 
हैं वे वस्तुत ससारी नहों कहे जा सकते पर व्यवहार में उनका ससरण देखा जाता 


# पजिकाक्वार असित्राय फो ्शिद करते हुए कहते हु--जिसके मत में बुद् 
दास्तविक हूँ उसके मत मे उउको पूजा से व स्तविक पुण्य होता है और जिसके मरत्त में वुद्ध 
सायामय हूँ उपके मर म पुण्य मायामय होता है। दोनों में भेद छुछ नहीं।पुण्प मौर 
बुद्ध पूजा के बीच हेतुप्रत्ययसापेक्तता का नियम दोनों ही स्थानों परहें। “यया कस्य- 
चित्‌ परमार्य पत्रों जिनात्‌ परमायंसत्‌ पुणष्म जावते। तवान्यस्थ मायोपमात्‌ मायोपमम्‌ । 
« इति,. न कश्चिद्‌ विशदव'। इद प्रत्यतामात्रस्थोभमयसाधारणट्बात्‌ ।” [पजिका पृष्ठ ३८०] 


१०० प्रसापारसिता 


हैँ अतएव) यदि परमार्य में निवु'त अर्थात्‌ अससारी व्यवहार में ससारी हो जाए धो 
बुद्ध भी इस प्रकार ससारी हो जाएगे फिर बोधिचर्या से क्‍या ? 

[समाधान] जब तक प्रत्ययो का उच्छेव नहीं हेता तब तक माया भी 
उच्छिन्न नहीं होती ।ओऔर जब प्रत्ययों का उच्छेद हो गया तब सतृति से भो 
उनकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


विज्ञानवादियों के आक्षेप और उनका सपाधघान 


यदा न भान्तिरप्यस्ति माया केनोपलक्यते ॥१५॥। 


यदा स्व ते नास्ति तदा क्रिसपलण्णते 
चित्तस्यंच स आकारो यथ्वव्यन्घो 5स्ति तत्वत ॥॥१६॥ 


चित्तमेव यदा माया तदा कि केन दृश्यते । 
उक्त हि लोकनाथेन चित्त चित्त न पद्यति ॥१७॥ 


न च्छिनत्ति ययथात्मानमसिधारा तया मन । 


[आक्षेप] (सब जगत्‌ के सायामय होते के कारण साध्यक्िकों के मत में) भ्यानित 
अर्थात्‌ साया-ग्राहिका बुद्धि भी असत्‌ ठहरी तब माया की उपलब्धि किससे ? 


प्रित्याक्षप] (तुम विज्ञानवादी एकमात्र चित्त को सत्‌ मानते हो सो तुम्हारे 
मत म ) जब माया है ही नहीं तो किसी की उपलब्बि होने की बात ही क्या ? 


[विज्ञानवादी का समाधान] वह (साया) चित्त ही का आकार है (और बाहर 
दिखाई पडने से भीतर के चित्त से) वस्तुत पृथक (जान पडतो) हैं । 


[साध्यंसिक का आक्षेप] जब (विज्ञानवादी के मत के अनुसार) चित्त हो माया 
ठहरा तबद॒ुश्य कोन और द्रष्ठा कौन ? भगवान्‌ ने कहा हूँ # चित्त चित्त को 
नहीं देखता। जैसे तलबार अपने आप को नहीं काठती वैसे मन (अपने आपको नहीं 
देखता) । 

[यहा पजिकाकार ने आयये-रत्नचूड-सूत्र का उद्धरण विया हैँ । उपरोफ्त 
कारिका से सबद्ध सुत्र का अश यो है--“ न हि वित्त चित समतुपश्यति । तद्यवा। न 
तयेवाधिधारया सैवासिघारा शकक्‍यते छत्तु ..... एवमेव तेनैव चित्तेन तदेव चित्त प्रष्यु 
(न शक्यते) >-चित्त चित्त को नहीं देखता हैँ ( यहा दृष्दान्त है) । जैपे उसो तण्वार 
की घार से बड़ी तलवार की घार नहीं काशी जा सकतो वैसे उत्ती चित्त से वही 
चित्त नहीं देखा जा सकता ॥] 


आत्मसाव यया दीप सम्रकाश्यतीतति चेत्‌ ॥१८॥। 
नैव प्रकाश्यते दंपो यस्मान्न तमसाबुतत,। 

म हिं स्फटिकवनश्नील नीलत्थे अन्यमपेक्षते ॥१९॥ 
तथा किचित्‌ परापेक्षमतपेक्ष॑ च॒ दृुश्यते । 
अनोलत्वे न तथ्नोल॑ नीछहेतुर्प ये क्ष्यते ॥२०॥१ 


नवभ परिच्छेद १०१ 


नीलम्ेव हि को नोडे कुर्यादात्मानमात्मना । 
अवीलत्वे न तम्नोल कुर्पादत्मानमात्मना ॥रशा 


[विज्ञानवारी] जैसे शोप अपने आपको प्रकाशित करता हूँ ( व॑ंत्ते चित्त 
अपने आपको देखता हँ )।' 


[माध्यमिक] (विज्ञानवादी का दृष्टान्त ठोक नहों) दोप प्रकाशित नहीं 
होता क्योंकि (प्रकाशन उद्ो वस्तु का होता हैँ जो पहले से छिरो हुई हो और 
दीर) अधकार (आदि) से छिपा नहीं होता (कि उप्तका प्रकाशन हो) । 


[विज्ञानवादी] कोई वस्वु सापेक्ष होती है ओर फोई निरपेक्ष। जेते नौ 
अपनी मीलिसमा के लिए (निरपेक्ष है उसे) स्फटिक को भाति (अपने को नोला 
करने के लिए ) दूसरा (नोल पदार्थ) नहां चाहिए 


[साध्यतिक] उस नोल (पदार्य) को नोचहेतु नहों साना जता जोनोल- 
गुण रहित हो। जो स्वय नील है उसे उसके अपने हो द्वारा कौन (फिर) नीला 
कर सकता है (ओर) वह नोल (पदार्य) जो नोलगुगरहित है अपने से अपने 
आपको नीला नहों बना सकृता । (अत जैसे नोछ स्कृटिक को नील-हेतु को मवेक्षा 
होती है बैपे नोल को भो नोनहेतु को अवेत्ना होगी है)। (इपके अतिरिक्‍्त)-- 


दोप, प्रकाशन इति ज्ञाचा ज्ञावेव कथ्पते । 
बुद्धि प्रकाशत इति ज्ञाज्जेइ केत कथ्यते ॥रर।। 


प्रकाशा वाव्रक्ाजश्ञा वा यदा दुष्दा ने केत चित्‌ । 
व च्यादुहितुलोलेदव कथ्पसानावि सा मुध। धरशा 


#“दोप (स्वयं) प्रकाशित होता हँ--यह चित्त से जानकर कहा जाता 
हूँ ।” चित्त प्रकाशित होता हैं” यद हिप्तते जातकर कहा जाता हैं ?” (वित्त स्त्रय) 
प्रकाश हैं या नहों ” (यह बात) क्ित्री द्रष्ण के अम्ाव में चाठे जिउनो फहो जाए 
वह वन्ध्प्रा-पुत्नो के विलात्त फो भाति भिश्या हैँ । 

यदि नाध्ति स्वम्नवित्तितलिज्ञान स्मरते कब्र । 

अन्यातुभूते सबनच्धार्‌ स्तृतिराखुविष यथा ॥रदढी। 

[बिज्ञानवा ते] यदि विज्ञान (चित्त) का स्वरावेदन न हो तो उसको 
स्मृत्ति कैसे ? 

[साध्यध्रक] (यत ज्ञान और शेय विशय्र का ग्राहचग्राहक) सबंध होता 
हूँ अत विह्र* का अनुभव होने पर (ज्ञान का) स्मरग होता है। इसमें बृष्टान्त 
मूषिक-विव है (जो जिए क्षय शोर में प्ररिष्द होता है जान नहों पड़दा पर 
मेयार्जन से प्रकुषित होकर जान पडता हैँ वयोकि मूधिक-विष ओर मेध-गर्जन का 
प्रकोप्य-्प्रकोषक सबध होता हैं) । 


* मूल में अन्‍्य--विश्ञारेतवर आर्यात्‌ शेष विबय। 


५०२ प्रज्ॉपारमिता 


प्रत्ययान्तरयुकतस्थ दर्शतात्‌ स्व॒प्रकाशत्ते । 
सिद्धाउजनविधेद प्हो.. घदो नेवाब्जन भवेत्‌ ॥२५॥। 


[विज्ञानवादी] यत' (ऋद्धिमान्‌ लोगो को) प्रत्ययास्तरयुक्त भर्यात्‌ भिन्न 
वेशका लादि में स्थित विज्ञान (>-चित्त) का दशन (-साक्षात्कार) हं'ता है अत 
(यह मानना ही पड़ेगा कि विज्ञान का स्वय-पसवेदन होता हूँ । 


० 


[माध्यमिक] तिद्दाजन के उपाय से (धरती में गडा हुआ खजाने का) 
घडा दिखाई पड जाए तो उसे सिद्धाजव नहीं कहा जा सकृवा। (इसी प्रकार 
ऋषट्धि के द्वारा जिस विज्ञान से जिम विज्ञान का साक्षत्कार होता हैँ वे दोनों 
एक नहीं हे । उनमें एक विषय होता है ओर दूतरा विषय-विज्ञाता। विवप्र और 
उसका विज्ञाता दोनों एक नहों हो सकते ।) | 

यथा दृष्टद शआआुत ज्ञात नंवेह प्रतिषिध्यते 

सत्यत कल्पनात्वत्र. दु खहेतुरनिवार्यते ॥२६॥। 

(लोक-व्यवहार में) जो जता देखा-सुना-समझा जाता है उप्तका यहां निषेय 
नहों। केवल उप्तमें परमार्थ को कल्पना (जो लोगोने कर ली हे) उप्तका निषेष 
है क्योंकि यह दुख का हेतु है। 

चित्तादन्या न माया चेन्नाप्यनन्येति. कल्प्यते । 

वस्तु चेत्‌ सा कथव नानन्‍या डउतनया चेन्नाह्ति चस्वुत ॥२७) 

असत्यपि यथा माया दृश्या द्वद्ट/ तथा सन । 

(विज्ञानवादियो को) कल्पना के अनुसार साथा ओर वित्त एक नहीं हे 
और न माया चित्त से पूषक्‌ हो है। पर माया यदि परमार्थ सत्‌ होती तो 
पूयथक्‌ क्यों न होती ? यवि (साया चित्त से) अभिन्न स।नो जाये (तब तो 
स्पष्ट ही है कि वह) परतायं सत्‌ नहों । जसे साथा परमा्थ सत्‌ न होने पर भो 
दृश्य प्रतीत होती है वैसे हो द्रष्टा सन भी (परमार सत्‌ नहीं ह फिए भो ब्रढ्टा 
प्रतीत होता है) । 

वस्त्वाश्र उबचेत्‌ ससार सोइन्यथाकाशवद्‌ भवेत्‌ ॥२८॥ 

वस्त्वाश्रपे गाभावस्प फक्रियावत्व कय भव्रेत्‌ । 

असत्सहायमेक हि. चित्तमापद्यता तब ॥२९॥। 

ग्राहइयमुक्र॒ यवा चित्त तदा सर्वे तथागता । 

एय हि को गुगो लब्धश्चितमात्रे षपि कल्पिते ॥३०॥ 





| पंजिकाकार ने यहां पर एक बड़ा ही सुबदर इलोफ उद्धुत किया है -- 

न॒बोध्यवोधकाकार चित्त वृष्ट तथागरे । 

यत्र बोद्धा व्‌ बोध्यं च तत्र बोधिन विथ्यते ॥ 

तथागतो की वृढ्धि में चित्त बोध्यध्यरूत और बोधकत्वरूप (दोनों ही मर्थात्‌ 
उभय लक्षण ) नहों है। जहां बोधक और बोध्य होते हूँ चहां बोधि नहीं होदी। 


तपते परिच्छेद १०३ 


[विज्ञानवादी] इस संसार फा आधार कोई परमायंसंत्‌ (पदार्य) होना 
चाहिए (और वह पदाय सर पदार्त्व चित्त के अतिरिक्त हो हो क्‍या सकता हूं?) 
यदि ऐसा न माना जाए तो उस्ते आकाश जंसा (शस्प) ठहराना होगा। फिर 
जिपका आवार कोई परमार्य सत्र पदार्य नहीं हैँ उससे (अर्थ-सिद्धि कर) फार्य 
कंसे हो सकता हूँ ? 

[माध्यमिक] तुम (विज्ञानवादियों के मत में) एकमात्र चित्त ही (पर- 
सार्थ सत्‌) हैँ। साथ में टूसरा कोई (परमार्थ सत्‌ पदार्य) नहों है । (इस प्रकार) 
जब चित्त ग्राहय (-प्राहक भाव आदि से) मुक्त सिद्ध हुआ तब सभो (प्राणो) 
तथागत ही हो गए (और आद्वेमार्गं भाववा को मावश्यकता न रहो) एंव 
चित्रमात्रता (+-विज्ञ व्तमातवा--जिज्ञावमाजना) की कल्पना से क्‍या लाभ हुआ ? 


मायोपमत्वे 5वि ज्ञाने कब ब्लेशो निवर्तेते । 
यदा मायास्त्रिया रागस्तत्कर्तूरपि जायते ॥रेशा 


अग्रहोणगा हि तत्ऊ्तुश्ें व प्क्तेशवासना । 
तददूष्टिकाले तस्यातो दुर्वेला शून्यवासना ॥३२॥ 


शुन्यतावासनाधानाद्वीयत॑. भाववासना । 
किचिब्तास्तोति चाभ्यासात्सावि पर्चात्महीयते ॥३३॥। 


[विज्ञानवादी] (जगत्‌ को) मापोपम जानने पर भी क्लेश-निवृत्ति कैसे हो 
सकती है जब फि मायास्त्री के निर्माता का उसमें राग हो जाता है। 


] 


सिध्पसिक] उस (माया) स्त्री के निर्माता में ज्ञेखावरण | फी वासना 
बनी रहती हुँ इसीलिए उत्त (मायास्क्री रूपी पदार्थ के) दर्शन के समय शून्यता की 
वासना में वरू नहीं होता। (पर) शूत्यता की वासना जब स्थिर हो जाती हैं 
तब वह (मायात्य ज्ञेय पदार्यों को) भाज अर्थात्‌ परमार्थ सत्‌ समझने की वासना 
नष्ट हो जातो है । और वह (बशन्यता-बातना) नी किसी (आलंबन) फे 


4 


न होने के फारण अभ्गप्रवश बाइ में नष्ठ हो जाती हुँ। 

यदा न हरूभ्यते भावों यो नास्तीति प्रकल्प्यते । 

तदा निराश्रयो भाव कय तिप्ठन्मते पुर. ॥३४ा॥। 

जिस भाव का निषेघ फल्पित किया जाता हैँ, वह जब (नि स्वभाव 
होने के कारण ) नहीं मिरूता तब वह भाव बिना आश्रय के मति के समुख 
कंसे ठहर सकता हैं ? 

यदा न भावों नाभावों मते सत्तिष्ठते पुर । 

 शेयावरण (मूल जेपसक्लेश)--ज्ञेय पदार्थ जो मायामय हूं , उन्हें परमार्य 


समझने का नाम ज्ञेयावरण हैँ, क्योंकि उतसते ज्ञेग पदा्य का जो वास्सविक रूप 
निस्‍्वभावता है, उस पर परदा पड जाता हूँ। 


(१०४ प्रशापारतिता 


तदाम्पगरमभायन निशाजवा प्रशाम्यति ॥३१५॥। 


जय बुद्धि फे सामने भाव और अभाव (वोनों ही) नहीं रहते तब (उसके 
सामने) और फोई गति नहीं होती (कि वह स्वय ठहुर सके। इसलिए अस्त में) 
आलेंबन ने होने के पारण (वह भी) शक्त हो जातो हे। 


श्यवाद में बुह पुजा फा फड 


चिस्तामणि: फल्पनरुप मे व्छापरिपूरण' । 

विनेयप्रणिधानाभ्पां जिनबिम्ब तयेक्ष्यते ॥३६५ 

जैसे घिस्तामण और फरपब॒ुक्ष मनोरथ सफल फरते हे घंसे ही बिनेष * 
और प्रणिधान ** से युक्त तथागत का काय भी (सत्रोरध सफर फरते) देखा 
जाता हूँ । 


यथा गायडिक स्तेभ सावधित्यवा विनश्यति । 
स॒ तस्मिद्विचस्नण्डे इवि विषादोनुषशास्पति ॥३७॥ 
बोधिचर्षानुरूपेण. जिकस्वशों 5पि साधित । 
फरोति सर्वकर्याण बोधिसस्त्रे इपि निय्र ते ॥३८॥ 


जैसे घिपमत्रन् (मन्नो द्वारा) स्तभ फो सिद्ध फर स्वत मर जाता हूँ पर 
उसके मरने के चिर बाद तफभी वह (स्तभ) विष आएि फी श्त्ति फरता रहता 
है । (उसी प्रकार) बोधिचर्या फी अनुरूपता से सिद्ध किया गया जिनस्तभ भी 
बोधिसर्प का निर्याण हो जाने पर भी [(प्रार्णिहित के) सब फार्य करता रहता हूँ। 


अखित्तके छृता पुजा फर्थ फलवतोी भवेत्‌ । 

ठुल्पेव पद्चत्नें यस्मात्‌ तिष्ठनों तिर्म[तध््य च ॥ ३९ ॥। 

आफ्षेप] चित्त-हीन (फेवल प्रतिमा अथवा स्तूृष फे रूप में फो गई बुद्ध 
की) पूजा फंसे फलदायक हो सफती है (जब फि पूजा का ग्रहण करने बाला 
फोई है ही नहीं। [समाधान] यत, (शास्त्र में) जीवित और परिनिबत (दोनो 
प्रकार फे बुद्धो फी पूजा फे फल फा) समान भाव से प्रतियादन है, (अत 
इस प्रकार फे आक्षेप फा अवकाश ही फहा ?) 


आगसाचच फल ततश्न सवुत्या तत्वतों इषपि वा। 

सत्यबुद्धे कृता पूजा सफलेति फथ यथा ॥ ४० ॥ 

जैसे फि सत्य बुद्ध अर्थात्‌ जीवित बुद्ध की पूजा से फल होता है (पते 
हो परिनिर्वत्त चुद्ध फी पूजा से भी) फल होता है। यह बात आगमभसे धतिद्ध हैं 
भले ही वह्‌ (फल ) परमार्थ सत्‌ हो या व्यवहार सत्‌। 


# विनेय--विनय फे योग्य पात्र, शिक्षाह । 
3ऊ प्रणिघ,न-- (प्राणिहिता्) संफल्प । 


पंगम परिषष्ठेद (०९ 


के लागम-आमाण्प द 
संत्यवर्शनतो मुंक्ति'. शुब्यतादर्शरेन कि। 
न विनानेन मार्गेग वोधिरित्यागप्ों यत्र ॥४१॥ 
[सर्वास्विवादी] मुर्ति सत्यदर्शव से होरो हे * ।शू-प्रतादर्शंत से क्‍या? 
[माध्यविक] इस (शन्प्रतादर्शय के) मार्ग के विवा बोधि-लाभ नहों होता । 
ऐसा चूकि भशध्म (में कहा) है (इसलिए शुन्पतादर्शन सप्ररोजन है ) ॥** 
नन्‍वसिद्ध महायाव, फय घतिद्धस्त्वदागम । 
यस्मादुमयर्विद्धोपौ.. न धिद्धोध्सी तवादित ॥ ४२॥ 
यत्मत्यया॒ च तत्रास्वा महायाने इपि ता कुछ । 
अन्योभयेष्टसत्यत्वे वेदादेरवि. सत्यता ॥ ४३ ॥॥। 


सिर्वास्तिवादी] महायान (-आगम) प्रमाणधृत नहों है । 
[माध्यमिक] आपका आगम प्रमाणमृत कैसे ? 
[सर्वास्तिवादी] क्यो उसे (हम) दोवों प्रमाण सानते हें! 


जे 


[साध्यमिक) आपका आगम भी (जब हम दोनों ने माना था तब से) 

पूर्व प्रमाणनूव न था । जिद कारणों से उये प्रमाण माना 

| जाता है उन्‍्हों कारणों से महायान (आगम) को भी 
॒ प्रभाग मानना चाहिए (और आग को प्रमाण मानते से 
चार ही कारग हु--वह्‌ अे का होना चाहिए, अनर्य का 
नहों, वह घ॒र्म का होता चाहिए, अधर्न का नहीं, उसे 
क्लेशनाशक होता चाहिए, पड़ेशवद्ध क् नहों, उसे शाति 
(निर्वाग) को म्डिता बानी चाहिए और अश्ञाति (संसार) 
की महिमा घटानो चाहिए ग। अभिश्नाय यह हुँ कि उसे सुभा- 
न्‍ थित होना चाहिए और जो भी सुभावित हु वहु॒ सब 
वुद्वचन हो है %८)) भीर यदि (इत्त पारस्परिक विवाद 
के कारण ) हम दोनों के अतिरिक्त ओरो को जो इष्ट 


+ बलेशप्रहागमाए्यातं॑ सत्पदर्शनमावनात्‌ ( अभियर्मे कोश ६। १७-७० ) 


»  स भाव एपोडहहुम्‌! इति दृयोरन्‍्तयों सम्त, । यइव द्वपोरस्तयो* 
सक्‍त, तस्थ नाप्ति मोक्ष । [पजिक्ला (में उद्धृत प्रज्ञापारसितावचन) पृष्ठ ४२८] । 

/..| चतुर्भि कारण प्रतिभ्नान सर्वबुद्धभावित चेदितव्य । कतमइचतुमि । इह 
प्रत्तिनानमर्योपसहित भवति नानयोय्सहित । घर्मोप्तहित भवत्ति नायमपिप्तहित । बरेश- 
प्रहययक भवति न क्लेशविवर्थक। निर्वाणगुगानुश दर्शक भवति न सं पारगुगानुशसदब रू । 
[पिजिका पृष्ठ ४२१--२२ ] 

> यत्‌ किचित्‌ सुनावित सर्द त्तद्‌ बुद्धभावितम्‌ । [वही पृष्ठ ४२२] 
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अभिप्रेत है । 


पशीपासतिता 


है उस्ते प्रमाण भार्ना जाएं तो पैद भावि की भौ प्रमाण 
सोनना होगा । 


सविवाद महायानम्‌ू, इति चेदागम्त त्यज । 
तीथिकुं, सविवादत्वात्स्व परेश्चागमान्तर ॥ ४४ ॥ 


शासन 


भिक्षुतामूई. भिक्षुयेव च दुस्यिता । 


सावलबनचितानां निर्वाणतवि वु स्थित ॥ ४५ ॥ 


क्लेशप्रहागान्मु क्तिइचेत्‌ तदनन्तरमस्तु सा। 
दृष्ट च तेबु सामथ्यं नि क्‍लेशस्थापि कर्मण ॥ ४६॥ 


तृष्णा तावबुपादान नास्ति चेत्‌ सत्रधायते । 


फिमक्लिष्टापि 


तृष्णापि नास्ति समोहबत्‌ सती ॥ ४७॥ 


वेदनाप्रत्यया तृष्णा वेदनषा ॑॑ विद्यते । 
सालबनेन चित्तेव स्यातव्य यत्र तत्न वा ॥ ४८ ७ 


[सर्वास्तिबादी] महायान (-आगम का प्रासाण्प) विववाइग्रत्त है । 
[साध्यसिक] यदि ऐसी बान हैँ तो (अपने) आगम का त्याग करो 


बयोंकि उस पर तीर्थिफों (अबौद्धों) को विवाद हे । (और 
नानानिकायभिन्न दूसरे बोद्ध) आगर्मो को (भो छोडो) 
क्योकि स्वकरीय और परकोय (निकायों का एक दुूप्तरे से 
तथा एक हो निकाय में भो अवानवर भेदों के फारण 
विवाद रहता हो हुँ)। (इम प्रकार जि) भिश्वुता अर्यात्‌ 
भिन्नक्लेशता | को जड़ पर घ्म (का वृक्ष स्थित) है वही 
जब उखड गई अर्थात्‌ शून्यता दशंन के बिना जब वलेश 
की हानि न हो सकी (ओर) चित्त (किसी न किसो) 
आलयन में बधा रह गया तब निर्वाग भो असभव ही 
रहा। (इपके अतिरिक्त सत्य दशेन के हारा) वलेशों का 
नाश होने से मुक्ति होती है--यवि ऐसा मात भोलेंतो 
उस (मुक्ति) को तदनन्तर अर्थात्‌ फ्लेशनाश के अनन्तर 
हो होना चाहिए (पर वह होती नहीं, क्योकि अहेत्‌ अगुलिमाल 
ओर महाप्रोदृबल्वायत जादि को) फ्लेशरहित भों कर्म 
का फल भोगते देखा गया है। (कि व) निश्चय से यह 
सातना कि (भअहूँत्रों में) तृष्णा जो कि उपादान (-पुन- 
जेन्त का कारण) है, नहों रहती (ठोक नहीं)। (कर्योंकि इन 
अहंतों में कलेशरहित अज्नान की भांति क्‍या फ्लेशरहित 





 भिक्षु छब्द की अनेक व्युत्पत्तिया हँ--भयमीक्षते इति भिक्षु । भिक्षते 
इति सिक्षु'। भिश्नकलेश इति भिक्ष्‌ इत्पादि। यहा भिन्नक्लेश इति भिक्षु---यह व्युत्पत्ति 
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तृष्ण भी नहों रहती ? (अवश्य रहती हुँ । क्योकि) वेदना 
फे कारण तृष्णा होती हैं और इन (भहुँँतों को) वेदना 
होती हूँ | (अत. जब्र तृष्णा नष्ट न हुई तब) चित को (क्रिप्ती 
न किसो ) आल्यन से (वयक्षर) जहा-तहा रहना हो होगा 
(फिर मुक्ति कहा ?) । (अत मुक्तिसावन होने से सहायान- 
आगम को प्रमाणता सदेह से परे है )॥ 

शून्यता को समप्रयोजनता 


विना शून्यतवा चित्त बद्धमुत्मयने पुन ॥ 
ययाप्तन्ञि समापत्तो भावयेत्तेत शन्यता ॥ ४९ 0 


शन्‍्यता (-भावना) के विना चित्त बबा रहता हैँ (अनएव) उसका सतान 
(समाधि में रुक कर) फिर चलने छरूगता हैँ जैसा कि असज्ञषिसमापत्ति * में 
(चित्त चैतसिक धर्मनिरुद्ध हो जाते हुं पर समाधि भग होते ही उनका सतान 
फिर चलने लगता है) अतएवं (चित्तसतान के पूर्ण निरोब के लिए) शून्‍्पता को 
भावता करनी चाहिए । 


यत्‌ सूत्रे ब्वतरेद वावय तच्चेद्‌ बुद्धोक्तसिष्पते । 

महायान भत्रत्मूत प्रायस्तुल्यगय तने कि. सत्र ॥ ५०१ 

एकेनागस्वमानेन सकद यदि दोषबवत्‌ 

एकेन सूत्रनुल्यत कि न सत्र जिनोदित ॥ ५१ ॥ 

समहाकाश्यपमुहप्रैड्च॒ यद्‌ वाघप नावगाहचते । 

तत्वयानवबुद्धत्वादग्राह॒घध_ कक करिष्यति ॥ ५२ ॥ 

जो वाक्य सुत्र में होता है, वही यदि वुद्धधचन हैँ तो महायान (-तपृत्र ) 
जो प्राय आपके सुत्नों जंसे हे उन्हें (वुद्धवंचन के रूप में प्रमाण) क्यो नहों मानते? 
एक असगति के कारण यदि सबको असगत माना जाए तो समूचे बुद्धवदन फो 
एक सूत्र के समान दर्यो नहीं मानते ? जिस ([वुद्धझ-) वचन को महाकझयप 
प्रमुख (अहेँतू) न समझ सके, वह यदि तुम्हारी समझ में न आए तो (इतने 
भर से) उसे कौन आअग्राहय मानेगा ? 

प्रज्ाकरतति को टिप्पणो 

[ये तीन इलोक् किसो के द्वारा भ्रक्षिप्त जान पडते हूँ कोंकि 
विषय के अनुसार ठोक स्थान में नहों हूं । शास्त्र फी प्रमाणता- बप्रमाणता 
पर इनमें विचार किया गया हैँ, जिस विवाद का कि शासन सिक्षुतां 
(९ । ४५-४८) आदि में निरुपण हो चुरा है । और यत यहां तो दूसरा ही भ्सग 
(अत शस्यरा भावता का प्रयोजन) चल रहा था अत. इत (इचोकों) फो पहले 
हो कहना चाहिए था। पर एक विषय समाप्त कर दूसरे विधर का निरूपण फरना 


# एक समाधि जिसमें चित्त सर्वया निष्किय रहता है,। द्र॒ध्दव्य अभिवमंक्रोश 
२। ४१-४२॥ 





१०८ प्रज्मापारॉमिता - 


तथा फिर उसे छोड़ कर पुराने वियय क्ञा लाहंसम करना ग्रंयवार क्षों छुशल्ता 
नहीं प्रकट करता। (एक च) यत्प््यय-आदि (९। ४२४८४) दो इचोक़ों में जिस बात 
को कहा गया था, उसी को वहां दोहरुूया दया हैँ (अतः पुनठक्ति दोष नो है)! 
(इसके अतिरिक्त ) “महाक्राइवपनुर्व- इस इत्ोेक में जझलील्ता है (क्योकि एक नहात्‌ 
ये इचोक्त प्रन्यक्षार की रचना नहां 
हं। अतः यह (अंज्ञ) क्षेपकत्त हो है । ] 

सक्तित्रासानतनिर्मुबत्या # मससारे सिब्यति स्प्रिति- । 

सोहेन हू खिनासयें झुस्यताया इंदे फतवा एच्वा 

शुन्यता का (हो) यह फल है कि (बोबिसत््व) उ्यवहार (न्व्य के ज्यश्षय) 
हारा दुलियाँ के नि्मित्त संसार में रहता है (पर वह चर) आसकित के अन्त 
से मुक्त होता है (क्योंकि उसे कसी निम्य को कल्पता नहीं होती लिसमें आातकत 
हो) और पज्रामके उत्त से (नो) सुबत होता हैं (क्योंकि वह उच्छेर को कल्पना 
नहीं करता, ल्सिसति उसे भथ हो । एवं वह दोनो अ्नों में न फंस मब्यमा 
प्रतिपतू का ही अच्यासन करता हैं )। 

तदेव शझान्यतायक्षे. दृथर्ण नोपपथ्ले । 

तस्मान्निविचिक्तिसिन भनावनोवैव झून्यता ता पता 

करेशत्ेयातरुतितम. अतियक्ञों हि. झूस्धता। 

झोध्य सर्वनताज्षानों सन भावयरि ता कयतवा ऋण ता 

यदू दु खज़नन वस्तु. आन्त्स्मानप्जायता । 
शून्दता दु खशमनी ततः कि जायते भय वा ५६ ॥॥ 


रत 


इस प्रकार जझ्ुस्यता के पतञ्ञ में दोष मरना युक्षि-सगत नहों। अत नतु-तच 
छोटकर शून्यता की भावना करनदों हो चाहिए। झृत्यता क्लेसावरण झोर ज्ञेगवरुण 





के अन्धम्तार को नाश करतों हैँ) जिये सर्वज्ञदा प्रःण्ण करने को इच्छा हूँ बहु 
इसकी भावना वर्या नहां करता? जिस वस्तु से दुर होता हो उससे कोईड 
उरे पर सून्‍्यता तो दुल को दूर क्रदों हूँ उससे भथ खज्ता कैसा? 
लहंकार का विधयर 
(१)शरदीर जहुंक्ार का दियय नहों 
पठलततो वाल्तु क्षय बच नाम क्विचत । 
महमेव ने किंचिब्चेर भथ कत्य सविध्यति ॥ ५७ ॥ 
दस्तक्षेशनला साहु तासम्यि राप्यस्समि शझोसिंद | 


ने शिघान न घ॒ इलेश्ना न एूपं छोविज्ारिया ता पट वा 











* पादान्वर--सहितिश्ात्नात्वनिर्भृबत्या । इस पाठ क्यो मात कर प्रसरयादुरूद 
झथ महाँ दंठता । पशिज्षाक्ार के सामने दोदों पाठ थे। भोटानुबाद * सशितवादान्त- 
निनुदत्य ” पा को भानकर किया गया है। 


नवम परिच्छेद १०३ 


पाहं बसा न च॒ स्वेदो न मेदो $स्त्रागि नाप्यहु । 

न चाहमन्त्रनिर्गुण्डी गूथमृत्रमह न च्‌॥ ५९ ॥ 

नाहूं मास न॒ च्‌ स्तायु नोष्मा वायुरहू ने च। 

न॒च॒ छिद्राण्पहं नापि पड़ विज्ञानानि सर्जया ॥ ६० ॥ 

यदि में कुछ होऊ तो जिपम्त किसी से भय हो सकता हैं। यह में ही कुछ 
नहीं, तो भय किसे होगा ? मे दात, केश, नख नहीं हू । अत्यि नहीं हूँ। लहू भो नहीं 
हैँ । नकमेल नहीं हेँ और यूक नहों हूँ । पीब नहीं हूं, (घाव को) छम्त भो 
नहीं हें) में बसा नहीं हूँ और स्वेद नहीं हूँ। मेद नहीं हूँ। में जांतें भो नहों हूँ । 
और में अननिगंड़ी नहीं हूें। में मल और मूत्र नहों हूं। में माप्त नहीं हेँ। नस नहों 
हैं । गर्मी नहीं हूं / और में वायु नहीं हूँं।में छिद्र नहों हुँ सौर न किसो प्रकार छह 
विज्ञान हूँ । 


(२) ज्ञान अर्यात चेतत अहकार का विप्रय नहीं 


शब्वज्ञानं यदि तदा दाइ्शो गुहचेव सर्वदा ॥ 

शेय विना तु कि बेति येन ज्ञाव तिदच्यते ॥ ६१॥ 

अजानान यदि ज्ञान काएंडं ज्ञान प्रमज्यते । 

तेनासनिहितज्ञेव. ज्ञान नास्तीति निएचय ॥ ६२ ॥। 

तदेव रूप॑ जानाति तदा कि ने श्रूतोत्यावि । 

शब्दस्याप्तनिधानाच्चेत्‌ ततवृत्वज्ज्ञानमप्पसत्‌ ॥ ६३ ॥ 

झब्दप्रहगरूप  यत्‌ तद्पग्रहम कप । 

एक. पिता उच॒ पुत्रश्च कल्प्यती न तु तत्तत ॥ ६४ १॥॥ 

सत्व रजस्तमी वावि न पुत्रो न॒ विता यत । 

शब्दग्रहणयुकतस्तु स्वभावस्तस्प नेक्षते ॥ ६५ ॥ 

तदेवान्येतव रूपेण नटवत्‌ सो ४्प्यशाइवत । 

स॒ एवान्यस्वभावइचेद्यपुर्वेय तदेझता ॥ ६६। ॥। 

अन्यद्रपमसत्य॑ चेश्निज तदूपमुच्यदा । 

ज्ञातता चेतु तव सर्वपुस्तामक्य प्रपज्यते ॥ ६७ । 

चेतनाचतने चेक्य॑ तथोप्रेनास्तिता समा ॥ 

विशेषश्च यदा सिय्या फ. सादुइप्रात्नसस्ददा ॥ ६८ 0 

[माध्यमिक] (अहंकार का वियप ज्ञात नहों है । कर्पदा को जिए कि) शब्दज्ञान 
अहंकार का विषय है पर (यह ठोक नहीं, कर्योकि यदि ऐसा होता) 
तो सदा शब्द सुन पदना चाहिए था [ज्ञान उसे कहते है जो किसी 
सेय या ज्ातव्प विरप को जाने) जप्र झेत नहीं सब जानने के लिए 
रहा ही वया फि (हम) ज्ञान फो (ज्ञान ) कहूँ । पदि नात बिना (कुछ ) 
जाने ही (बना ) रहे दद तो काठ भी घाव हो सकेगा अत निईचय 
सेज्ञान (कभी भी) नेप से मत्ंबद्ध नहों रहुता । (शान, जो शबर 


प्रज्ञापारमिता 


जानता है) वही जब रूप जानने लगता हैँ तब सुनता क्यों नहीं ? 
यदि (वह शाब्द ज्ञान) शब्द के पास सें न होने के कारण नहीं सुनता 
तो वह अपत्‌ (ही) है । जो (ज्ञान ) शब्दग्राहो वह रूपग्राहो कैमे ? 

[साख्यानुयायी] (जैसे) एक (व्यक्ति किसी के समब से) पिता और (किसो के 
सबध से) पुश्न होता है (उस्ती प्रकार एक हो ज्ञान शबद के सब्रध 
से शब्दग्राही ओर रूप के सत्रच से रूपग्राहो होता है । 


[माध्यमिक] यह कल्पना ही ठहरी तत्त्व (परमार्य) को बात न हुई। 
(क्पोकि तुम सारूय मत वालो के विचार से परमार्य रूप में 
जो ) सत्य, रजसू, तमस्‌ तत्त्व हे वे न तो पिता हैँ जौरन 
पुत्र । (कि च जो ज्ञान खपव्राहों) है उसका स्वभाव शहद- 
ग्राही नहीं प्रतोत होता । (यदि) वही (शब्दज्ञान) नड 
की भाति बहुरूपिया बनकर (रूपग्राही भो माना जाए तो) 
उसे अतित्य मानना पड़ेगा (क्योंकि वहू नियत स्वभाव वाला 
न रहा) । उसी (एक ज्ञान में ) स्वभाव-भेर मात्रा जाए तो यह 
एकता अपूर्व (ही) हुई (जिते कदाज्ित्‌ ही कोई ससप्त सके) । 

[सास्यानुयायी] (कज्ञत एक ह्‌। उसे जब हृढद या रूप आदि की उपा- 
वियो से युक्त देखते हे तब वह उपाधियुक्त जिस दूसरे 
रूप को ग्रहण करता है वह) दूसरा रूप सत्य नहां होता। 

[साध्यसमिक] यदि ऐसा मानो तो बताओ कि उसका अपना रूप क्‍या 
है ? यदि ज्ञानता' को (उसका अपना रूप मानो) तो 
सब पुरुषों (>-आत्माओं) में (भेद न रहने से) वे एक 
हो गई ( अनेक न रहों, पर आत्माएं तुम्हारी तत्त्वचर्या 
में हे अनेक) । (कि च इस युक्तिवाद के ढंग पर हम) 
चेतन और मचेतन को भी एक (कह सकते हें) क्योकि 
दोनो में अस्तित्व (-नामक) सप्तान (घने) पाया जाता 
हैं। (पर) जब विश्लेष मिथ्या हो हुआ तो समानता ठह- 
रेगी कहा ? (अर्थात्‌ भेद होने पर हो सादृश्य सभव हूँ। 
भेद के सिथ्या होने से सब छुछ एक हो हो जाएगा फिर 
प्रकृत्ति-पुरुणष. आदि विभाग सभव हो कैसे होगा ? एव ज्ञान- 
स्वरूप बात्मा महकार का विबय नहों हो सकता )॥* 

अचितन महंंकार का विषय नहीं 
अचेतनइत् नैवाहमाचेतन्यात्‌. पदढादिवत्‌ । 
सय शद्चेतनायोगावज्ञो. नष्ट प्रसज्यते ॥ ६९ ॥ 


*यहू ससूचा ऊहायपोह साटय सत के अनुसार मात्मा को ज्ञानस्वकय या 
तन मानकर किया गया है । 


तंदस परिसंछर ११ै 


भयाविह्ञत एवात्मी चैतन्येनास्प कि. हे । 
अज्ञस्थ निष्क्रिपस्पै वर्माकादस्पात्मता मता ॥ ७० ॥ 


न फर्मफठसबन्धोी युफ्तब्चेदात्मना बिना ॥ 
फर्म कृत्वा विनष्ठे हि फउ कत्य भविष्यति ॥ ७१ ॥ 


द्ृपोरपष्पादयो 
निर्व्यपारइच 


सिद्धे भिन्नाधारे क्रियाफड़े ॥ 
तत्रात्मेत्यश्न॒ वादों वा नवु ॥ ७२॥ 


हेतुमान्‌ू फलयोगीति दृश्यते नैब सभव । 
सतानस्पैक्यममाशित्य. कर्ता भोफ्तेति देशित ॥ ७३ ॥ 


[माध्यमिक] 


ननिपायिक] 


[माध्यमिक] 


[नियायिक] 


[साध्यविक] 


नियायिफक] 


[साध्यमिक ] 


अह (कार का विषय) अचेतन (भो) नहों है, जसे कि 
वस्त्र आदि अचेतन होने के कारण (ही मअह॒कार का 
विषय नहीं होते) । 


चेतना के योग से (भचेतन बात्मा भो) ज्ञाता होता हूँ 
(अत वस्त्र आदि को भाति नहों हैँ कि अहकार का 
विषय न वन सके क्योंकि वल्त्र बादि में चेतना कप्तो 
भी नहों देखी जातो । 


(यह ठोक नहीं क्योकि मूर्छा मादि में आत्मा) ज्ञाता 


नहों होता है (अत वह चेतना का योग न होने से 
उसे) नष्ड मानना होगा । 


मात्मा के नष्ट होने का प्रइव नहीं उठता क्योंकि यह 
सदा अविकारी हो रहता है। 


का 


(यह ठोक नहों) क्योकि जब आत्मा में कोई परिवर्तंत 
नहों होता तव चेतन्य उप्तका कर हो क्‍या सकता हैं 
(उसे ज्ञाता वना हो फैंते सकता हुँ)? इस प्रकार तो 
आकाश को भो खआत्मा सातता पड़ेगा क्योंकि (तुम नैया- 
यि््नों के आत्मा को भाति हो बह) निकम्मा और ज्ञान- 
हीन है । 

(कर्स ओर उसके फल फो तुम बौद्ध छोग भी मानते हो 
पर आत्मा नहों मानते) घिना बात्मा के कर्म और फल 
किप्ती में बव सकें यह सभव नहों। क्योकि कर्म करके (क्षणिक्‌ 
होने के कारण जब कर्ता) नष्ठ हो गया तो फल होगा 
ही किसे ? 

हम दोनो के (मत में) कर्म और फल एक आधघार में 
नहों सिद्ध होते (क्योंकि हमारे यहा कर्ता क्षणिक्त हो हैँ, 
जो कर्म करता हूँ, वह भोगता नहीं। और तुम्हारे यहा 


११३ प्रशापारसिता 


फर्म करने बांदा शरीर है।णजों पारौर फर्ते शरता है वह 
शरीर (परलोक में अथवा यहां फिर जन्म लेकर ) फल 
नहीं भोगता) । 

[वैयायिक] (शरीर के भिन्न-भिन्न होते पर भी आत्मा तो वही रहता 
हैं। वह एक शरीर में कर्ता हूँ ओर दूसरे शरीर में भोकक्‍ता । 
अत हमारे म॒त में कर्म और फच का आधार एक हो हैं ।) 

[माध्यमिक] (तुम्हारे सत में) आत्मा तो निषिक्रिपर होता है, अत (उप्तके 
कर्ता या भोक्ता को) बात चलाना प्यर्य हो हैं। (हा, हमारे 
मत में क्षग-क्षण बदलने वाले जीव का जो) सतान अर्थात्‌ 
प्रवाह है,उत्तो एक मान लेते से (एक आधार में) कर्ता 
ओर भोकता होना कहा जा (सकता) है। (चस्छुत ) हेतु- 
सात्‌ (न्‍क्‍कता) ओर फल्योगो (ज>>भोक्‍ता) का (एक 
होना) सभव नहीं दीघ्ता ॥| 

विज्ञानवोदियों के अनसार चित्त को परमार्थ सत्‌ मानने पर भी वह महकार 

' का विंबय नहीं हो सकता । 


अतीतानागत चित्त नाह तद्धि न खिद्ते । 

अथोत्पन्नमह चित्त नब्ठे इस्मित्‌ नास्त्यह पुत्र ॥ छ४ ॥ 

यथैव कदलीस्तभो न कदिचदू भागश . छत । 

तथाहमप्यसदुभूतो मृग्यसाणो... विचारत ॥७५७ 

यदि सत््वो न विद्यते कस्पोपरि फक्पेति चेत्‌ । 

फार्याथमभ्युपेतेतन यो सोहेन प्रकल्पित ७ ७६॥ 

फार्य कस्य न चेत्‌ सत्त्व सत्यमीहा तु मोहत । 

दु खब्युपशामायं तु कार्यतोहों न वार्यते ॥ ७७ ७ 

दु खहेतुरहकार आत्ममोहातु. घर्घते । 

ततोषपि न निवरत्येदचेद. वर नैरात्म्यभावता ॥ ७८ ॥ 

[ माध्यमिक ] (विज्ञानवादियों के अनुसार चित्त को परमार्य मान लेने 
पर भी ) चित्त जो अनीत छा हैं तथा जो अनागत का है 
वह अहकार का विथय नहीं हो सकहूता, क्योंकि बह तो 
वस्तुत हैँ ही नहीं। रही बात वर्तमान चित्त को (सो 
वह भो अहहार का विषय हो नहों सकता क्योंकि दूसरे 
क्षण में) जब वह निरुद्ध हो जाएगा (तो उसके साथ) 
अहकार नहीं रहेगा। जैप्ते कदलो-स्तभ को उधेडते जाने 

[यह समूचा विचार न्याय-बैशेषिक-समत आत्मा को सानकर किया 

गया हैँ । इनके मत में कात्मा ज्ञानस्वरूप नहों प्रत्युत ज्ञान फा अधिकरण होता है। 
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पर अन्त में कुछ नहीं रहता, वैसे हो विचार से खोज 
करने पर “अहम” भी कुछ नहीं ठहरता । 

[प्रतिपक्षो ] यदि (मभह अर्थात्‌) संत्तव नहीं, तो (बोधिप्तत््व को) करुणा 
किस पर ? 

[ माध्यमिक ] पुरुषा्य-पसिद्धि के लिए सान लिये गये सवृति (-पत्य) 
के हारा जिस (सत्त्व की) कल्पना कर लो गयी हूँ (उसो 
पर बोघित्तत्त की कश्णा होती है)। 

[ प्रतिपक्षो |] जब सत्त्व है ही नहीं, तो पुरुषार्य किसका ? 

[ माध्यमिक] सत्य (कहते हो, न कहों कोई सर्व हु और न उसका पुह- 
पायें)! पर मोह के कारण (लोग पुरुषा्य-सिद्धि में) प्रवृत्त 
होते हैं और पुरुषार्य (--परमतत्त्वावबोध) के लिए (सावन- 
भूत ) इस मोह का प्रयोजन यत दुखनिवृत्ति हूँ अत 
उसका निवेष (हम मसाध्यमिक्त लोग) नहीं करते । 

[ प्रतिपक्षी | पुरुषार्यसाबक मोह का जेैतते निंत्र नहों करते, वैसे आत्मा 
फा भो निरबेध न करो (तो हमारा-तुम्हारा झगडा न रहेगा।) 

[ साथ्यमिक | (ऐसा भी हम कर देते पर ॒विवद्यता हैं क्योकि) आत्म-मोह से 
अहकार बहता है और वही दुब का फारण है (अत दुच 
के कारण को मार भगाना हो पडेगा )॥ 

[ प्रतिपक्षी ] आत्मदर्शत से अहकार दूर हो जाता हूँ, अतः अहकार दूर 
फरने के लिए आत्मा के निषेष फो आवश्यकता नहीं।) 

[ मछ्यमिक ] उत्त (आत्मरशैत) से भो (अहकार को) निवृत्ति समत्र नहीं है 
(आत्मदुष्टि होने से आत्मस्नेह तथा परद्वेष होगा । और कभो भो 
अहता ओर ममता से पिंड नहीं छूटेगा) अत (महुक्कार दूर करने 
का उपाय) नैरात्म्य भावना से बढ़ कर (और कोई) नहीं है । 

फकायस्म्र्य पस्यान 


कायो न पांदौ न जबा नोरू काय. कटियतेंच । 
नोदर नाप्यय॑ पृष्ठ नोरो बाहु न चापि स ॥ ७९॥ 


न हस्तो नाप्पप पाइवौं न कफक्षौ नांसलक्षण-। 
न ग्रीवा न शिर काय काप्रो इऑत्र कतरः पुनः ॥ ८०३ 


न पुर काय हूँ, न जांध । न उर काय हैं बौरन कटठि। न उदर 
काय है, न पीठ । न वक्षस्पल काय है, न उदर ओर न बाहु। ने हाथ काय है व्‌ पत्तजो न 
कांख, ओर न कंधा (ही काय-) लक्षण (बाहा) है।न गर्देव काप हैं नशिर। 
तथ यहां काय कोत हूं ? * 





क जो शब्द सूल में द्विदचन हें उनका यहा एक वचन में अनुवाद किया 
गया हैँ । हया “अप्र” जो यहा क यहोतक हैँ, उसका कापयदाब्द से। 


श्शढ प्रज्ञापारमिता 


प्रसगवश अवयवो की समीक्षा 


[नैयायिक अवयबों से भिन्न, उन्हों अवयबों में समवाय सबंध से स्थित एक 
अबयदी की कल्पना करते है। उनके अनुसार काय एक अवयबी हूँ, जो अपने अवयब 
हाथ इत्यादि से भिन्न है। यहां अवयबों और अवयवी को सह-स्थिति के सम्रध में दो 
मत हो सकते हूं। प्रथम यह कि वह एफ अवयवी अपने किसी एक अश से अवयबो 
में रहता है। द्वितीय यह कि वहू समूचा का समूचा एक अवयवी अवययों में रहता 
है। ये दोनों सत सदोष हे । क्योंकि--] 


यदि सर्वेषब्‌ कायोष्यमेकेदेशेन वर्तते । 
अशा अशेषु वर्तन्ते सच कुत्र स्वयं स्थित ॥ ८१॥ 


सर्वात्मना चेत्‌ सर्वत्र स्थित कायः करादिवु । 
कायस्तावन्‍्त एवं स्युर्यावन्‍्तस्ते करादय ॥ ८२ ॥ 


यदि सब (अवयवों) में (अपने) एक अश से काय रहता है तो (उत्त काय 
के) अशतो अवयवो में रहे पर वह स्व कहां रहा ” यदि बह समूचा का समूचा फाय 
सब हाथ आधि (अवययो) में रहता है तो जितने हाय आबि अवयब हुए उतने हो 
फाय हुए । (फलत अनेकर्व से घबरा कर एकत्व के मोह के कारण जिस अवयबी 
की कल्पना की वह अनेकत्व अवयवी को भो ले डूबा)। 


नैयान्तनई बहि. काय फथ काय करादिषु । 
करादिश्य पुथग्‌ नास्ति कथ नु खल चिछते ॥ ८३४७ 


तप्लास्ति कायो मोहातु कायबुद्धि. फरादिषु । 
सनिवेशविशेषेण स्थाणो पुरुषबुद्धितत्‌ ॥ ८४ ॥। 


(अतएवं) भीतर (मांस रुधिर आदि) न काय हैँ न बाहर (अवयवी ही 
काय सिद्ध हुआ) फिर हाथ आदि में फाय (को प्रतिष्ठा) फंसे ? इन (फरारणों) 
से फाय अस्तिसिद्ध | पदार्य न ठहरा। भ्रमवश् हाथ आवि में काय भाति- 
सिद्ध पदार्थ (अवश्य) हैँ जैसा कि थून्हें में आकार-प्रकार की विशेषता के फारण 


पुयष का भातिसिद्ध/ बोध होता हूँ । 


यावत्‌ प्रत्ययसामग्री तावत्‌ू फाय पुमानिव 
एवं करादो सा यावत्‌ तावत्कायो5्च्र दृश्यते ॥ ८५ ॥ 


जब तक फारण-सामग्री रहती हैँ तब तक काय पुरुष (स्त्री आदि) जैता 


अस्तिसिदध मौर भातिसिद्ध द्ाब्दों का प्रयोग यहां वास्तविक्ष और 
धानत फे अर्थ में फिया गया है। कूप फा जल अस्तिसिद्ध हैँ फ्मोकि उससे नहाने- 
पीने आदि की अर्थक्रिया हो सकती हैं। समरीच्िका का जल भातिसिद्ध है क्योंकि उससे 
भर्पक्रिया महीं हो सकती । छोक में जो सभी पवार्य अर्थक्रियाकारी होने से मस्ति- 
पिद्ध हैं, पे घोणियों की घुतिया में भातितिस हुं, पर्योक्षि जिस शॉंति-प्राष्ति झूपी 
अर्थक्षिया को दे चाहते हूँ, वह उससे नहीं होती । 
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(प्रतौत) होता है। इसी प्रकार जब तक वह (कारण सामग्री) हँ।य आदि में रहती है 
तब तक वहा काय देख पडता है । 


(कायः पुमानिव के स्थान में काष्ठ पुमानिव पाठान्तर है। इसके मनुसार 
अर्थ यों होगा -- 
जब तक फारण-सामग्री रहती हैँ तव तक जेसे फाठ (का थून्हा) पुरुष जान 
पडता हूँ , देसे हो हाथ आदि में जब तक वह (कारण-सामग्री) रहती हुँ तव तक 
वहा काय दिखाई पडता है) । 


प्रसगवश् परमागुओ की समीक्षा 


एवमगुलिपु जत्वात्पादोधयि. कतरो... भवेत्र्‌ । 

सोषपि पर्वंसमूहत्वात्‌ पर्वापि स्वाश्भेंदतः ॥ ८६॥॥ 

मद्य अप्यगुभेदेव सोष्प्यगुदिग्विभागत- ॥ 

दिग्विभागों निरशत्वाव्‌ आकाश तेन नास्त्यगु. ॥ ८७॥ 


इस प्रकार उगलियो के समूह के अतिरिक्त पैर भी कौन सा है? वह 
(उगलियों का समूह ) भो पोरों के समूह के मतिरिक्त (कुछ नहों है) और 
पोर भी अपने अवयव भागों के अतिरिक्त (कुछ नहीं है) । (पोर के ) अंश 
परमाणुओं में बट जाते हूँ तथा परमाणु भी दिलज्ञाओ में घिभकत हो जाता हे। 
दिग्विभाग जाकाश या शून्य हूँ क्योंकि उसका कोई मंश नहीं। मत. परमाथ असव्‌ 
ही हैँ। 

एवं स्वप्नोपमे रूपे को रज्येत विचारक । 

कायइचंव यदा नास्ति तदा का स्त्री पुमाइच के. ॥ ८८ ॥ 

इस प्रकार इस स्वप्नोषण्त रूप में किस दिच्ारवान्‌ फी झासक्ित हो सकझतो 
है” जौर इस प्रकार जब फाय ही नहीं रहा तो कोन स्त्री और फौन पुरुष ? 

वेदनास्मृत्युपस्यान 

यथ्यस्ति दु-ख तत्वेन प्रहष्डानू कि न बाघते । 

कोकाद्रार्ताय मृष्ठादि सुख चेत्‌ कि न रोचते ॥ ८९॥ 

यदि दुख परतार्यसत्‌ है तो जो मौज में हैँ, उन्हें क्यो नहों सत्ताता ? 
यदि सुख (परमार्थस्त्‌ है ) तो जो जोक आदि से पीड़ित हे उन्हें मृष्ठ अर्थात्‌ 
स्वादु पदार्थ आदि क्यो नहीं भाते ? 

वबलोयसाभिभूतत्वाद्‌ु यदि तन्नानुभूयते । 

वेदनात्व॑ कय तस्य यस्य नानुमवात्मता ॥ ९० ॥ 

यदि वह (दुख या सुख) प्रवरछ (सुख या दु.ख) द्वारा दबा हुआ होने 


के फारण अनुभव में नहों आता तो जो अनुभव में नहीं आता उसमें घेदनीयता 
अर्थात्‌ अनुभूत होने की योग्यता कैसे ? 


९६ प्रशापारतितां 


धतिसूक्ष्मतमों दम स्थीएय॑ तसपे॑ देते मंनु । 
तुप्टिमात्रा धपरा चेतू स्थात् तस्मात्‌ साध्यस्थ सुक्ष्मती ॥ ९१॥ 


(सुख के समय ) दुख अत्यन्त सुक्ष्म रूप में रहता हूँ। केवल उसकी 
स्थूलता (--प्रबलता) चली जावी हुँ। [यह ठीक नहों क्योंकि दुख को सु््दमता का 
अनुभव सुखावस्या में नहों होता] । यदि ल्वलेश सुख फो (दुख की सुक्ष्मता साना 
जायो (तो भी ठीक न हीं) फ्योंकि बह तो (वस्तुत ) इस (सुख) की सूक्ष्मता 
हुई । 


विरुद्धअत्यपोत्पलो.... दु खस्थानुदयो.. यदि । 
कल्पनाभिनिवेश्ञो हि. वेवनेत्यागत ननु ॥ ९२॥ 


यदि विरुद्ध कारणों की उपस्थिति फे फारण (सुखावस्था में) दुःख उत्पन्न 
नहीं होता तो (इससे अभिप्राय यह) रिकला कि बेदना फेवल (सन को) फहपना 
का लगाव भर हूं । 


पे 


अतएय विचारोष्य प्रतिपक्षो 5प्य भाग्यते । 
विकल्पक्षेत्र तभूवण्यानाहारा हि. योगिन ॥ ९३॥ 


इसीलिए इस (फल्पना के अभिनिवेश) के विरोधी दिचार की यहां घर्चा हैं 
(फ्योंकि विना कल्पना दूर हुए तत्त्वाधिगम नहीं होता ) । [ कि च ] योगी ध्यानाहार 
अर्थात्‌ ध्यान के प्रीति-सुख से जोते हे (ओर वह ध्यानाहार) उत्पन्न होता हैँ विकल्प 
अर्थात्‌ कल्पना के क्षेत्र में (फलत, योगि-सुख मन को कल्पना ही है, अतः ससारिक 
लोगो फी वेदना की भातति योगियों फीवेदना भो मन फा खेल है। एव सिद्ध हुआ कि 
वेदना कोई परमायसत्‌ पदार्थ नहों । ) 


[ वेदना केवल मन को फलल्‍्पना है, इस बात को प्रक्ारान्तर से सिद्ध फरने के 
लिए चेदना की उत्पत्ति के कारणों का यहा खडन करना हूँ । मन, विषय ग्राहक इन्द्रिय 
तथा विषय इन तोनो के एकन्न होने से स्पर्श होता है और स्पर्श से बेदना होती है। इस 
ब्रिकसल्लिपात-स्पर्श-देदना का कार्य कारण भाव सभव नहीं। क्योंकि --] 

सान्तराविन्वियाथो' चेत्‌ संसर्ग फुत एतयो । 

निरन्तरत्वे 5प्येकत्वे करय फेनास्तु सगति. ॥ ९४ ॥ 


इन्द्रिय और अर्थ के बीच यदि अन्तर रहता है तो उनका ससर्य फैसे ? 
यदि अन्तर नहीं रहता तो तब तो दोनों एक ही हो गये, फिर किसी से फिसी को 
सयोग हो तो फंसे ? 

नाणोरणौ प्रवेशों $स्ति निराकाश समझच स । 

अप्रवेशे न मिश्रत्वममिश्रत्वे न सगति ॥ ९५॥। 


्च्क 


(पदायय परमाणुतुज हूँ ओर) परमाणु का परमाणु में प्रवेश सभव नहों 
पयोकफि वहू निरवकाश ओर निर्भाग होता हु। प्रवेश के बिना मिलना सभव नहाँ 
ओर दिना मिले ससर्ग सभव नहीं । 


तरस परितई (६७ 


सिरशंत्य॑ च संस करयें नॉमीपपेंथतै । 

संतर्गे च निरशत्व॑ यदि नम निदर्शय ॥ ९६॥॥ 

निरवयव (पदाय्यं) का संरुग हो हो कैसे सकता है ? यदि निरवंयव फे 
संसर्ग का दुष्दान्‍तत हो तो उसे उपस्यित करो। 

विज्ञानस्यथ त्वमूर्वत्वात्‌ ससर्यों नैव युज्यते । 

समूहस्पाप्पवस्तुत्वाद्‌ यथा पूर्व विचारितं ॥ ९७ ॥ 

मन निराकार हैं। उसका किसो से ससर्ग हो नहीं सकता। (वृश्यमान 
प्रत्येक साकार पदार्थ परमाणुओं का) समूह है और वह भी परमार्यसत्‌ नहों, जैसा 
फि पहले ( ९८६, ८७) विचार फर चुके हूँ। 

तदेव॑ स्पशनाभावे वेदनासभव कुत ॥। 

किमर्येसपमायास.._ बाघा कस्य कुतो भवेत ॥ ९८ ॥ 


इस प्रकार (मन, इन्द्रिय और अर्थ का परस्पर) संसर्ग संभव नहों, फिर 
घेदना उत्पन्न हो तो फैसे ? (ओर जब वेदना ही नहीं रही तो) यह दोड़- 
घूप किस लिए ? (यहा) वाघा ही किसे किससे हो सकती हैँ ? 

यदा न वेदक फ्चिव्‌ वेदना च न विद्यते। 

सदावस्थासिमा दुष्ट्वा तृष्ण कि न विदीरयसे ॥ ९९॥ 

जब न वेदना हु और न कोई चेदयिता तब है तृष्णे (तू) इस अवस्था 
को देखकर क्यों नहीं छिप्न-भिन्न हो जाती ? 

स्यते स्पुश्यते चापषि स्वप्नमायोपमात्मना । 

चित्तेन सहजातत्वाव्‌ू वेदना तेन नेक्ष्यते ॥ १०० ॥ 


स्वभाव में स्वप्न और साथा फे समान (अपरमार्थ सत्‌ ) चित्त (जब चक्षु 
के प्रत्यय से उत्पन्न होता हैं तव ) देखता हूँ (जब काय के प्रत्यय से उत्पन्न 
होता हैँ तब) छता हैँ ओर वेदना उसी के साथ उत्पन्न होतो है इसलिए (वह 
अलग से अनुभूत होतो हुई) नहीं दिश्लाई देती हूँ । 

पुर्व॑ पश्चाच्च जातेन स्मयंते नानुभूयते । 

स्वात्मानं नानुभवति न चान्येबानुभूयते ॥ १०१ ॥॥ 

जो पश्चात्‌ उत्पन्न हुआ है, वह पूर्व उत्पन्न हुए का अनुभव नहीं फर सकता, 
रमरण कर सकता हैँ (फ्योंकि अनुभव उन्हींका परस्पर संभव है जो समान काल 
में हों) । स्वय से स्वसवेदन होना सभव नहों (द्रष्टब्य (९९१७-२५) भर पर से 
(अपर का भी) अनुभव हो नहों सकता। 

न चास्ति वेदकः कहिचिद्‌ वेदनातो न चिद्यते । 

निरात्मके कलापे इस्मिन्‌ू के एवं बाध्यते इतया ॥ १०२॥ 


इसलिए परमार्थ में न तो कोई वेदयिता है और न वेदना। इस निरास्मक 
प्रपंज में उससे पोडा किसे ? 


११८ प्रशापारसितां 


चित्तस्मृत्यपर्थान और पमंस्मत्युपस्थानं 

>3+त+-->न«+- सा... 83५». .4:७५७५७७3७७७० 2». ५७७७७#माओभम, 
नेलन्द्रयू न रूपादों नान्तराले सन स्थित । 
नाप्यन्त्न बहिश्चित्तमन्यत्रापि न लभ्यते ॥ १०३ ॥ 


मत न इच्द्रियो में हैं, न रूप आदि (विषयों) में है और न दोनों के 
बंच स्थित है । सन न भीतर है, न बाहर है और न (इन सबसे अलग फहों) 
दूसरे हो स्थान पर हूँ । 

यन्न कापे न चान्यनत्न न मिञ्र न पृथक पवचित्‌ । 

तञ्न किचिंदत सत्तवा प्रकृत्या परिनितता ॥ १०४॥ 

जो न काया में है, न (काया से बाहर कहीं) बूसरे सस्‍्थानमें है, न 
दोनों म है और न (दोनो से) पृथक्‌ फहीं पर है, वह कोई (वस्तुसत्‌ पदार्थ) 
नहों है। इसलिए प्राणी स्वभाव से ही परिनिवंत हैँ । 

ज्ञेयात्पूवः यदि ज्ञान किसालब्यास्थ सभव । 

ज्ञेयेंन सह चेद्‌ ज्ञान किसालब्यास्थ सभव ॥ १०५ ॥ 

अथ ज्ञेयाद भवेत्‌ पशचचात्तदा ज्ञान कुतो भवेत्‌ । 

एवं च सर्वेधर्माणामुत्पत्तिनविसीयते ॥ १०६ 0७ 


ज्ञान उसे कहते हे जो विसोी शेय--विषय को जाने। (चित्त, मनस्‌, ज्ञान 
विज्ञान, विज्ञप्ति आदि पर्षायवाचक शब्द हे।) अत ज्ञान और ज्ञेय फी स्थिति पर 
विचार फरना है। तीन ही प्रकार की स्थितिया सभव हूं। ज्ञान, ज्षेय से पूर्व , या 
पश्चात्‌ या युगपत्‌ (--एक कार में) हो सकता हुँ। चतुर्थी स्थिति और कोई हो 
नहीं सकती और ये तीनो सभव नहीं । क्योंकि -] 

ज्ञान यदि ज्ञेय से पूर्व हो तो (ज्ञेय के सबद्ध न होने फे कारण उसे) किसके 
आधार पर (ज्ञान कहना) सभव होगा ? ज्ञान ओर ज्ञेय यदि युगपत्‌ हों तो (उनका 
कार्य-कारण भाव संबन्ध नहीं हो रूफता क्योंकि सदा फारण पहले और फाय बाद में 
देखा जाता हँ। फिर ) उस (ज्ञान) को फिसके आधार पर (ज्ञान फहना) सभव 
होगा ? यदि ज्ञान शेय से पश्चात्‌ हो तो (ज्ञान के फाल में ज्ञेय के निरद्ध हो जाने के 
कारण उसकी) उत्पत्ति कैसे ? इस प्रकार (ज्ञान फी उत्पत्ति की भाति) सभी धर्मों को 
उत्पत्ति का कुछ ठौर-ठिकाना नहीं हूँ । 

सवृति-सत्य की भ्रममात्रता 

यद्येव सवृतिर्नास्त तत सत्यह्ॉय. फथ । 

अयथ साप्यन्यसबृत्या स्थात्‌ सत्त्वों निवुत कुत ॥ १०७॥ 

इस प्रकार यदि सवृति* नहों तो दो सत्य फंसे ? उसकी सिद्धि यदि दूसरे 

* इसके होने से यह होता हैं अस्मिन्‌ सतीद भवति' इस प्रकार के 
इद प्रत्ययतानियम अर्थात कार्य-फारण भाव के नियम का नाम सवृति है। घर्मो के अजाति 
बाद ( >-न उत्पन्न होने का सिद्धात) के प्रतिपादन का सोघा अर्थ यह हूँ कि संबृति 
सत्य नहों हैँ । 


नवम परिच्छेद श्१९ 


को सबृतिसे हो तो जीव मुक्त कंसे? (क्योंकि मुक्त भो किसो न किसी को सवृति 
का विषय बन ही जाता हैं।) 

परचित्तविकल्पो 5सो स्वसंबृत्या तु नाघधिति स.। 

स॒पद्चान्निपत सो5स्ति न चेन्नास्त्येव संवृति. ॥ १०८॥ 

वह (मुक्त जीव) दूसरे के भन की फलपना में जाता हैं पर स्वयं अपनी 
संवति (कल्पना) में नहीं आता। बह ( धर्म जो कार॥ से उत्पन्न होता है सदा) नियम- 
पुबंक पीछे होता है। वह यदि हो, तो सब॒ति होती है। यदि न हो, तो सघूति 
नहीं होती ( भप्व यह कि जहा कार्य-कारण भाव होता हैँ, वहीं संवृति होती 
हैं । जहां कार्य-क्रारण भाव नहीं, वहा संवृति भी नहों होती।) 

कल्पना कल्पित चेति द्वयमन्योन्यनिश्चित । 

यथाप्रसिद्धिमाश्चित्तय विचार: सर्व उच्यते ॥ १०९॥ 

दोनो, कल्पना और उससे कहल्पित (पदार्यो) का अन्योच्याभ्य भाजतर होता है 

और यह सव॒ विचार लोक-व्यवहार का सहारा लेकर क्विया जाता हैं। 


विचारितेव तु यदर विचारेण विचायंते ॥ 
तदानवस्था तस्पापि विचारस्थ विचारगात्‌ ॥ ११० ॥ 
घिचारित-विचार के द्वारा जम विचार किया जाता है, तब उत्त ( साधनभूत) 
विचार का भो (फिर ) विचार हो सकता है (एव पुन. पुन. विचारित विचारों 
का पुन पुन विचार होने से) अतवस्था (-दोष) #* होगा। 
विचारिते विचार्ये तु विचारस्यास्ति नाश्रय । 
_ निराश्चयत्वान्नोदेति तच्च निर्वाणमुच्चते ॥ १११॥ 


विचार्य अर्यात्‌ विचार के विषयभूत सब धर्मों का जब विचार कर लिया 
जाता है तब विचार का आश्रय ही न रह जाता। फिर आश्रयहीन होने के कारण 
उसका प्रादुर्भाव (भी) नहीं होता और वह (विचार या विकल्प का अभाव ही) निर्वाण 
कहलाता हूँ । 

” यस्य सत्वेतद्‌ दण सत्य स एवात्यन्तदु.स्थित । 

यदि ज्ञानवशादर्थो ज्ञानास्तित्वि तु का गति.॥ शश्२णश 

अजय ज्ञेयवजशाज्‌ क्ञात्र क्षेयास्तित्वे तु का गति 

अयान्पोन्यवशात्‌ सत्त्दमसावः स्थादू द्ृपोरपि ॥ ११३७ 


+ अनवस्था-दोष (395८०८९ ० ए०पटांप्रश०07) कहीं न ठहरने बाला तर्क 
जब उपस्थित होता हूँ तो उसे अनवस्था-दोष कहते हे । जैसे यदि कोई घृक्ष 
का हेतु खोजते हुए बोज तक पहुँच कर फिर उस बीज का हेतु खोजने लगे और 
कहे कि उस बोज झा हेतु दूसरा बोज है औौर दूसरे बीज का हेतु तीसरा वोज हुँ 
मोर इस प्रकार दीज का हेतु दोज दतातेल्‍ताते कहों ठहरना म हो, तो यह 
समूचा हर्श अनबस्था-दोवदुश्त होगा। 


१२० प्रश्ापारमिता 


का 


जिसके मत में ये (विकल्प तथा घिऋल्रित विषय) दोनों हो रुत्य है वही 
दुर्देशा में हे (पर्योकि ज्ञान और ज्ञेप जो दोनों वस्तुत कल्पित हे उन्हें वह सत्य - 
सिद्ध करना चाहेगा जो कि सभव नहों । और सभव हो तो फंसे ?) यदि ([श्ञेय) 
पदार्थ का कारण ज्ञान हो, तो ज्ञान का <स्तित्व फिंस पर निर्भर रहेगा ? और यदि 
ज्ञान का कारण ज्ञेय हो, तो ज्ञेय का अरितत्व किस पर रहेगा ? तदि 
दोनों का अस्तित्व एक दूसरे पर हो, तो (उरूके असभव होने के कारण) दोनों का 
अभाव मानना होगा। [जसा कि पिता-पुत्र के दृष्ठान्त-से स्पष्ट हैँ।] 

पिता चेन्न विना पुत्र कुत. पुत्रस्य सभव. | 

पुत्राभावे पिता नास्ति तथासस्र॒ तपोहंयों ॥ ११४॥ 

यदि पुत्र के बिना पिता न हो तो (पिता के अभाव में) प्रृत्न हो ही 
फंसे सकेगा? और जब पृत्र नहीं तो पिता भो नहीं। इस प्रकार (सिद्ध हुआ 
कि परसार्थ में) दोनों ही नहीं हे। 

अफुरों जायते बीजाद्‌ बोज तेनेव सुच्यते । 

ज्ञेयाज्‌ ज्ञानेन जातेन तत्सत्ता कि न गम्यते ॥ ११५॥ 

(जंसे) अकुर फी उत्पत्ति बीज से होतो है और उत्त (अकुर) से ही बीज 
के होने का पता चलता हूँ (बप्ते हो) ज्ञान फी उत्पत्ति ज्ञेय से होती है (ओर उसी 
से) उस (शेय) की सत्ता जानी जाती है। (ऐरू) क्यों नहीं (रन लेते)? 

अफुरादन्यतो ज्ञप्नाव्‌ बीजमस्तीति गम्यते । 

ज्ञानाध्तित्व कुतो ज्ञात ज्ञेय यत्तेन गस्‍्यते ॥ ११६ 0 

बीज का पता (अऊुर से नहों चलता प्रत्युत उस) अकुर से अतिरिक्त 
दूसरे ज्ञान से चलता हैँ (जिसने कि जान रक्‍्ध्ा है कि बीज होने पर अकुर होता 
है) पर ज्ञान की सत्ता फिससे जानी गयी जो उसस्ते ज्ञेव की प्ररोति मान ली 
जाये । 

अजातिवाद का स्थापन 


[प्रतीत्यसनुत्पन्नता अयवा हुंतुप्रत्ययसापेक्षता के नियम फे 3रा सब छोौकिक ध्यव- 
हार चलते हे। पर यह नियम रघय भिथ्या हुँ । बनते-विगडते पदार्थों के बीच कार्ये- 
फारण भाव फी स्थापना करना अप्भव है। वस्तुत न तो पदार्थ बनते ही हैं, ते बिग- 
डते ही। न फिसी फी उत्पत्ति हो होती है और न किसी का विरोध ही । 
एस अजातिवाद फी स्थापना नागार्जुन ने एक कारिका में की है “- 

न स्वत्रो , नापि परतो, न द्वाभ्या , नाप्यहेतुत । 

उत्पन्ना जातु थिद्चत्ते भावाः फ्वचन के चत ॥ 

(साध्यम्िक कारिका १। १) 

““कहीं कई पदार्थ न अपने से उत्पन्न होते है, न छूसरे से, न दोनों से 
ओर न अहेतु से । इस स्थापना को युक्वियों से सिद्ध फरने के लिए जो लोग 
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दारथी कौ उत्पत्ति याँ ही या किसी कारण से मातते है, [ उनका/खेडत ११७- 
१४३ कारिकाओं में है ।] हे 


मजातिवाद के प्रतिपक्षी स्व्ताववाद पर विचार 
> चुका रा पा नया. न्‍सवणजानकणन»थ+++--मममम आमममन-आ-अनानक+-कपकरनआर----ा. 


कि 


(चार्वाक के मत में जगत्‌ को विचित्रता का कारण चेतन नहीं है, वंयोक्ि 
घरदि होता तो उसे प्रत्यक्-गोचर होना चाहिए था। रहा प्रत्यक्ष-गोचर जड पदार्थ 
सो उसमें यह सामय्यं नहीं कि कम्तल और मपूरपंव जेती भरभुत ओर विचित्र 
वस्तुओ को बना सके । अत जगतू की विचित्रता यो ही है--स्वभाव से है- 
उसका हेतु कुछ नहीं । पर यह मत ठोक नहीं। क्योंकि -) 

लोक प्रत्यक्षतस्तावत्‌ सर्व हैउुमुदोक्षते । 

पद्मननालाविभेदों हि हेतुभेदेन जायते ॥ ११७ ॥ 

सभी लोग प्रत्यक्ष ही (नाना प्रकार के कार्यों के) नाना प्रकार हेतु देखते 
हैं जिसका जो कारण होता है उसकी उससे उत्पत्ति प्रत्यक्ष ही देखी जातो हे, 
माम के बीज से आम की हो और नोम फे बीज से नोम की ही उत्पत्ति सब 
देखते हे । हेतु के भेद के कारण ही कमल और नाल आदि में भेद रहता है-- 
वे' एक जेसे नहों होते । 

कि ऊृतो हेतुमेवबचेत्‌ पूर्वहेतुप्रभेदतः । 

कस्माच्च फलदो हेतुः पूर्वहेतप्रभावत ॥ ११८॥ 

[चार्वाक] हेतुमेद का कारण क्‍या है ? [माष्यप्तिक] (पर पर हेतु-भेद के 
प्रति) पूर्व (पूर्व) हेतु-मेद कारण है। [चार्वाक] (कोई) हेंठ (विजेष प्रकार का) 
फल क्यों देता है ? [माध्यतिक] (अपने से) ूर्ववर्दी हेतु के प्रभाव से (पर- 
वर्तों हेतु फल दिया फरता हूँ।) 

अजातिवाद के प्रतिपक्षो ईश्वरवाद को _आ डोचना 

[गोतम-प्रमुख नैयाधिकों के मत में जगत्‌ का कारण ईइवर है ॥] 

ईइबरो जगतो हेतुर्वद कस्तावदीश्वर । 

भूतानि चेव्‌ भवत्वेव नामसाजेष्पि कि अम ॥ ११६ ॥ 

जगत्‌ का हेतु ईइबर हैँ । बोलो ईश्वर क्‍या है ? यवि भूत (पृथिवी, 
आपस्‌ , तेजसू, वायु) ईश्वर ह॑ तो हों (उन्हें हम भी कारण मान लेते हैँ पर 
ईइबर-) नाम भर (सिद्ध करने के लिए) पक्‍्यों श्रम करते हो (ईश्वर नाम न लेकर 
सोध हो भूतो को क्‍यों नहीं हेतु मान छेते ? ) है 

अपि टस्वनेकेपनित्याइच निशच्चेष्य न च देवता: । 

लध्याइचाशुश्रपश्चेव क्मादयों न स ईइवर' ॥ १२० ॥ 

पर (इतनी बात और अधिक कह देने की ह फिजंता तुम्हारे मत्र म ईश्वर 
है देसा कोई महामूत महों क्योंकि) पुथिदी आदि (महाभूत) अनेक हूँ, ईइबर 
एक हु । पूथियों आदि महामूत अनिह्प्र हू; ईदवर निस्य हु । पूृथित्री आदि महा- 


१२२ प्रशापारसिता 


भूत अचेतन “है, ईश्वर सचेतन है । पृथियों आदि महाभूत देवता नहीं हैं, ईश्वर 
देवता है। पृथिवी आदि महाभूत लूध्य हे, ईश्वर अलध्य है। पृथिवी आदि 
महाभूत अशुचि हे, ईश्वर शुचि है। 

नाकाशमोशञो ध«चेष्टत्वान्नात्मा पूर्वनिषेषतः । 

अखिन्त्यय्य च॒ कर्त त्वमप्पचिन्त्य किमुच्यते ॥ १२१॥ 

आकाश ईइ्वर हो नहीं सकता वर्योंकि दह अचेतन हे। आत्मा (भो ईश्वर) 
नहीं क्योंकि उसका पहले (९॥६९-७०) निराकरण कर चुके हैँ। (यदि कहो 
कि ईइवर अचिन्त्य है, उसका स्वरूप 'इदमित्य” रूप से नहों बताया जा सकता तो 
उस) अचिन्त्य का कर्त्‌त्व भी अचिन्त्य हुआ, उसकी चर्चा हो क्‍यों चलाते हो ? 

तेन कि स्रष्टुमिष्ट च आत्मा चेन्नस्वतों घाव । 

क्मादिस्वभाव ईशइच ज्ञान जेयादनादि च ॥ १२२७ 

फर्मणः सुखबु.,ले चर वद कि तेन निर्मित । 

वह (ईश्वर) किसकी सृष्टि करना चाहता है? यदि आत्मा को (तो 
ठीक नहीं क्योंकि) वह नित्य है। (परमाणुरूप) पुथिवी आदि का स्वभाव तथा 
(स्वयं) ईइवर भी नित्य है, अतः वहु न तो पृथिवी आदि की ही सूट कर 
सकता है और न अपनी ही) । ज्ञात ज्ञेय से उत्पन्न होता है और अनावि है, 
(रहे आदिमान्‌) सुख ओर दुख (वे) फर्म से होते हे । बोलो, (अब बचो) कौन 
सी (वस्तु जिसे) उसने बनाया ? 

हेतोरादिन॑ चेदस्ति फलघ््यादि कुतो भवेत्‌ ॥ १२३ ॥ 

फससात्‌ सदा न फुरुते नहि सो इ्यमरपेश्षते । 

तेनाक्ृृतोधत्यो नास्त्येवः तेनासाँ किमपेक्षता ॥ १२४ ॥ 

यदि हेतु (८ईश्वर) अनादि हैँ तो (उस हेतु का) फार्य सावि कैते होगा? 
(पर वह) क्यों सदा (कार्य) नहीं करता ? उसे दूसरा (मददगार तो) चाहिए ही 
नहीं (जो उसके न होने से वह बैठा है, कार्य नहीं करता) । (दुनिया में) ऐसा 
फोई है नहीं जिसे उसने न बनाया हो, इसलिए उसे अपेक्षा हो ही किप्तको सकती हूँ ? 

अपेक्षते चेत्‌ सामग्री हेतुर्न पुनरीश्वर, । 

नाकर्तुमीश सासस्यां न करते तदभावत ॥ १२५॥। 

यदि (ईश्वर को सुष्टि के लिए ) सामग्री की अपेक्षा हो तो फिर ईइवर 
(सृष्टि का) हेतु न हुआ (सामग्री ही हेतु बन गई) (ईइचर) सामग्री बनाने में 
समर्थ हो (तो हो पर) वना नहीं सकता क्योंकि (सामग्री वबसाने के लिए भी 
तो सामग्री चाहिए पर) बह हैं नहों। 

फरोत्यनिच्छन्नीशस्चेतू परायत्त प्रसज्यते । 

इच्छश्नवीचछायत्त* स्थात्‌ $ुबंत कुत ईशता॥ १२६ ॥ 


 बक्षशर्य “अप्तमर्थ मं हो! । 
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थदि ईइयर बिना इच्छा के (सृष्टि) करता हैँ तो वह पराधीन हूँ। यदि 
(अपनी) इच्छा से (सृष्टि) करता हूँ तो इच्छाधीन हैं। (इस प्रकार सृष्टि) 
फरते हुए उसको ईइवरता फंसे ? 


अजातिवाद के प्रतिपक्षी परमाणुवाद की आलोचना 


9०.प 


ये $पि नित्यानणृत्राहु तेइ्पि पूर्व निवारिता । 


जो (मीमासक आदि) नित्य परमागुओ ( के द्वारा सृष्ठि की उत्पत्ति) 
को मानते हे उनका पहले ( ९८६-८७) निराकरण किया जा चुका हैँ । 


( अजातिवाद के प्रतिपक्षी सास्प-सम्मत प्रकृतिवाद को आलोचना 


साहया प्रधानसिच्छन्ति नित्यं लोकस्यथ कारणं ॥ १२७ ॥ 

सांस्य (मत के अनुयायी) नित्य प्रवान अर्थात्‌ प्रकृति को जगत्‌ का फारण 
सानते हुँ । 

सत्त्वं रजस्तमश्चेति गुण अविषमस्यिता' । 

प्रधानमिति कथ्यन्ते. विषमेर्जगदुच्यते ॥ १२८ ॥ 


साम्यावस्था में स्थित सत््व, रजस्‌ और तमस्‌ गुणो को प्रधान या प्रकृति 
कहते हे। वैषस्यावस्था में (स्थित उन्हीं गुणों को) जगत्‌ कहते हो । 


एकस्य त्रिस्वभावत्वमयुक्त॑ तेन नास्ति तत्‌ । 

एवं गुणा न विद्यन्ते प्रत्येक तेषपि हि त्रिषा ॥ १२९१ 

एक (प्रकृति) के तीन स्वभाव होने असगत हे, इसलिए वह (परमार्थ-) 
सत्‌ नहीं । इसी प्रकार गुण भी (परसार्थ-) सत्‌ नहों क्योकि (उनका भी स्वभाव) 
तीन प्रकार का है । 

गुणाभावे च शब्दादेरस्तित्वमतिदृरुत । 

अचेतने न च॒ वल्त्रादोी सुश्दादेरप्पलभव ॥ १३० ७ 

गुणो फे (परमार्थ-) सत्‌ न होने के कारण (उनसे उत्पन्न) शब्दादि 
का (परमार्थ-) सत्‌ होना बहुत ही दूर की वात है। [कि च निगुणात्मक सर्मे 
सुख-दु.ख-मोहात्मक है--यह्‌ साख्यो की सान्‍यता भी ठीक नहों, क्योकि] अचेतन 
उस्त्र आदि में सुख आदि का होना भी असभव हूँ। 


तद्धेतरूपा भावाइचेन्ननूु भावा विचारिता, । 

सुखायंव थे ते हेतु न चर तस्मात्पटादय ॥ १३१ ॥ 

यदि (कहो कि) भाव अर्यात्‌ पदार्थ उन (सुखादि के) हेतु हैँ (तो ढौक 
नहीं) क्योकि उनका विचार कर चुके हे (वे न अवयबि रूप हूँ [९२८१-८५]; न 
परमाणुरुप हूँ [९॥८६-८७], न त्रिगुणात्मक है [२।१२८-१२९] ; वे असत्‌ हूँ फिर 
कारण किसके बनेंगे)। तुम्हारे (सत में भर पं तमसू हो सुख, दु ख, मोह है और 


5२४ प्रश्ञापारमिता 


उन्हीं से सगे होता है अत ) सुखादि ही (सब कार्ये-जयत्‌ के) कारण हे, इसलिए उस्त्र 
आदि (प्रस्मार्थ- में) असत्‌ हे । डर 


पटादेरतु सुखाबि स्‍्थात्‌ तदभावात्‌ सुखाध्सत्‌ । 
सुखादीता च. नित्यत्व॑ कदाचिप्नोपलभ्यते ॥ १३२॥ 


वस्त्र आदि से सुख आावि होता है और वे असत्‌ हें अत सुखादि (भी) 
असत्‌ हुए। [ कि च सत्त्व, रजत्‌ और तमस्‌ गुण वाले होने से सुल्दादि तुम्हारे मत में 
नित्य हे, पर यह बात सर्वथा हैँ उलठी, फ्योंकि ] सुल्यादि कभी नित्य नहीं उपलब्ध 
होते (प्रत्युत नश्बर जोर क्षणभगुर देखे जाते हे )। 


सत्यामेव सुखव्यकती सवित्ति कि न गृहबते । 
तदेव सुक्ष्मतां याति, स्थूले सुक्षे च तत्कथ॥ १३३॥ 


(यदि सुखादि नित्य होते तो एक बार जब) सुख का उदय होता (तब 
से निरंतर उसका) सवेदन (बना रहता, पर) होता नहीं, यह क्‍यों? [सारुपवादी का 
समाधान] (व्यजक सामग्री के अभाव के कारण ) वह सूक्ष्म हो जाता है (इसलिए 
सवेदन बना नहीं रहता) । [माध्यमिक का आक्षेप] वह (एक ही वस्तु) स्थूल और 
सुक्ष्म कैसे ? 

स्थौल्य त्यवत्वा भवेत्‌ सुक्ष्ममनित्ये. स्थौल्यसुक्ष्मते । 

सर्वस्य वस्तुनस्तद्॒त्‌ कि नानित्यत्वमिष्यते ॥ १३४ 0 

स्थूलता छोड फर (सुल्र आदि की) सुक्ष्मता होती है (यदि ऐसा मानते हो 
तो) स्वृूलता और सुक्ष्ताा तो अनित्य हें (एव जब कुछ फो अनित्य मान लिया तब) 
उसी प्रकार (अपने) सब तत्तवों को क्यो नहों जनित्य मान लेते ? 

न स्थौल्य चेत्‌ सुखादन्यत््‌ सुखस्यानित्यता स्फुट' । 

(यदि यह मानो कि) स्थूलता सुख से अभिन्न हैं (तो जैसे स्थूलता की 
अनित्यता स्पष्ट हैँ वेसे ही) सुख की अनित्यता भी स्पष्ठ (सिद्ध) हो गई। 


:.. नासदुत्यद्यते कि चिदसत्त्वादिति चेन्मत ॥ १३५॥ 

व्यक्षस्थासत उत्पत्तिरकामस्थापि ते स्थिता । कर 

अन्नादो ध्मेष्यभक्ष. स्पात्‌ फल हेतो यदि स्थित ॥ १३६ ॥ 

पटाघेंगेव कर्पासबीज  क्रीत्वा निमस्यतां । 

मोहाच्चेन्नेक्षे। लोकस्‌ तत्त्वज्ञस्यापि सा स्थिति ॥ १३७॥ 

(यदि यह सानो कि) किप्तो असत्‌ (पदार्थ) को उत्पत्ति नहीं होती, क्योंकि 
वह हैँ नहों (तो ठीक नहीं, क्योकि) तुम्हारे मत में बिना चाहे भी (उस) 
व्यक्त जगत्‌ की उत्पत्ति होती हैँ (जो अव्यक्तावस्था में) असत्‌ होता हैं। यदि हेतु 
में फल को रिथत मानों तो अन्नभक्षी फो मलभक्षी कहना होगा तथा कपड़े के 
दाम से कपास के वीजो को खरीद कर पहनना होगा । (यदि यह कहो कि) छोग 
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मोहवद तत्त्व नहीं वेखते (इसीलिए फोई ऐसा नहीं कहता, तो भी ठोक नहीं, 
क्योंकि) तत्त्वज्ञानी की भी वही दक्शा है (वह भी पहनते के लिए कपड़ा खरीदता 
है, कपास कफे बीज नहीं )। 
लोकस्पापि च तज्ज्ञानमस्ति कस्मान्ष पद्यति । 
लोकाप्रमाणताया चेदू व्पक्तदर्शनसप्यसत्‌ ॥ १३८ ॥ 


हा 


है (तर्वज्ञ की भांति) ससारी को भी उस (कार्यकारणमाव) का ज्ञान हैँ पर 
वह क्यों (कारण के भीतर कार्य की सत्ता) नहीं देखता ? यदि ससारी को प्रमाण 
न मानो ,तो (इस) व्यक्तदशंन अर्यात्‌ वृश्यमान ससार को भी (परमार्य में) असत्‌ 
भानना होगा (फिर हम बोद्ध और तुम साख्य एक ही हो गये । हम भी तत्त्व-चर्चा 
में लोकिक-ब्यवहार समत प्रमाणों को नहीं मानते )। * 
प्रमाणमप्रमा्ं चेन्ननु त्प्रसमित सृषा । 
तत्वत॑ शून्यता तस्माव्‌ भावानां नोपपद्यते ॥ १३९ ॥ 
फल्पित भावमस्पुष्ट्वा तदभावों न यृहघते । 
तस्माद्‌ भात्रो सुषा यो (हि तस्याभाव स्फुट मृषा ॥ १४०॥ 
तस्मात्‌ स्वप्ले सुते नष्ठें सो * नास्तीति विकल्पना । 
, त्दूभाभवक्कल्पनोत्पाद विबध्नाति सु च सा ॥ १४१॥ 
[साठ्प] यदि प्रमाण को प्रम्नाण न सानो तो उससे प्रमित (पदार्थ) को 
भ्रान्त सानना होगा और इसलिए भाषों (+--पदार्थों) की शून्यता (जो कि प्रमाण से 
सिद्ध की जाती है) परमार्थत, सिद्ध न हो सकेगी । ह 
| (माध्यमिक) , भाव की कल्पता न करने पर अभाव पकड में नहीं माता । इसलिए 
जो भाव सिथ्या (सिद्ध) है, उसका अभाव स्पष्ट ही मिथ्या हे। मतएवं स्वप्न में 
पुन्न॒ के नष्ठ होने पर, उसके न होने की कल्पना उसके होने की कल्पना फो 
रोकती है ओर (अपने आपको भो) मृषवा (सिद्ध फरती) है । 
तस्मादेव पिचारेण नास्ति कि चिबहेतुत । 


इस प्रकार विचार करने से (स्पष्ट हुँ फि) अहेतु अर्थात्‌ स्वभाव, महेद्बर, 
प्रकृति, परमाणु आदि से कुछ नहीं (उत्पन्न) होता। 


अजातिवाद के प्रतिपक्षों हेतुवाद की आलोचना 


नच व्यस्तसमस्तेषु प्रत्ययेषपु व्यवस्थितं ॥ १४२ 0 


अन्यतो नोपषि चायात न तिष्ठति न गच्छति । 
भायात फो विशेधोषस्थ यन्‍्सूईड सत्यत हछृूत॑ ७ १४३ ४ 


* सो' के स्थान में पजिकाकार फे अनुसार स॑ पाठ है और चही व्या- 
करणानुकूल हैं। यदि सो को (तसा+उ) सानें तो यह विकल्पना का विशेषण 
बनता है । 


१२ प्रशापारमिता 


सायया निर्सित यच्च हेतुशियच्च निर्मितं । 
आयाति तन्‌ छुत कुत्र याति चेति निरूप्यतां ॥ १४४ ॥ 


यदल्यसनिधानेन दुष्ट न तदभावत । 
प्रतिबिम्बलसले तस्मिन्‌ कुत्रिमि सत्यता कथ ।॥ १४५ ॥ 


(फार्य) व्यस्त (अर्यात्‌ स्व अथवा पर) ओर समस्त (अर्थात्‌ दोनों स्व एच 
पर) प्रत्यथ्रों (कारणों) पर तिर्भर नहीं है [क्यों निर्भर नहीं ? इसका स्पष्ठी- 
क्वरण यों है -- 

(१) कारये अपने आप से उत्पन्न नहीं होता क्योंकि उत्पत्ति से पूर्व उसको 
सत्ता नहीं होती, फिर अपने आप से उत्पन्न हो तो फैसे ? 


(२) कार्य अपने से पर-पवार्या द्वारा भी उत्सन्न नहीं होता। यदि कोई 
अपने से भिन्न पदार्थ द्वारा उत्पन्न होता हो तो सभो को सबसे उत्तत्ति हो जाती ! 
कोदो से घान भी उग आते ! 


(३) काये दोनों से--अपने आप तथा अपने से भिन्न पदार्य हारा भी उत्पक्न 
नहीं होता पयोकि दोनों आपत्तिया (जो ऊपर दी गई हे) माथे आ पढेंगी।] 


[पर शअ्रेकाल्यवादियों * का कहना हैँ कि हेतु-प्रत्यय के द्वारा पदार्य अनागत 
से वर्तमान में और वर्तमान से अतीत में चला जाता हैँ। इस कारू-परिवर्तन का 
नाम ही उत्पाद, स्थिति और भग हूँ। वस्तुत- पदार्थ सदा रहता है--वहू परमार्थ- 
सत्‌ ही है । यह मत ठोक नहीं। फ्योंकि--] (पदार्थ) किसी दूसरी जगह सेन आता 
है, न ठहरता है न (कहीं अन्यत) चरू। जाता है (फ्योंकि यदि ऐसा होता तो वह 

नित्य होता पर तुम्हारे मत में जो सत्‌ हैँ वह क्षणिक ही है, नित्य नहीं) । मृढो ने 
जिसे परमार्य सत्‌ मान रखा हे उसको साया से कुछ भी भिन्नता नहों है । 
जितका निर्माण माया से हुआ हे तथा जिसका निर्माण हेतुओ से छुआ है, यह कहां से. 
आता हुँ और कहा जाता हैं, इस पर विचार करना चाहिए। जो दूसरे के सामीप्य 
में दिखाई पडता हैँ, अभाव में दिल्लाई नहीं पडता, वह प्रतिबिम्ध जैसा हूँ (प्रतिबिम्ब 
वर्षण होतो दिखाई पश्ता है, न हो तो दिखाई नहों पडता) उसमें सत्यता फहां ? 
विद्यमानस्प भावस्थ हेतुना कि प्रयोजन । 

अयाध्यविद्यमानोउ्सों हेतुना कि प्रयोजन ॥ १४६॥ 

यदि पदार्थ सत्‌ हो तो उसका हेतु से क्‍या प्रयोजन ? ओर यदि असत्‌ है 
तो भो उसका हेतु से क्‍या प्रयोजन ? 

नाभावस्प  विकारो$स्ति हेतुकोटिशततरपि । 

तदवस्थ: कय भाव को वास्पों भावता गत, ॥ १४७॥ 


शतकोटदि हेतुओ से भी असत्‌ में विकार नहीं होता। फिर वैसा का वैसा 


+ श्रकाल्यवादी शब्द सर्वास्तिवादियों के लिए प्रयुक्त हुआ है। द्रष्टठप अभि- 
घर्मकोश ५२५, २६ । 
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(जलबिना विकृत हुए) बढ कैसे सत्‌ हो सकता है? अथवा जो सत्‌ होता है 
वह (असत्‌ से) अन्य कोन हे? 

तामावकाले भावश्चेत्‌ू कद भावों भविष्यति ॥ 

नाजातेन हि. भाषेत सोष्सावो अपगसिष्यति ॥ १४८ ॥ 


असत्‌ के समय सत्‌ यदि होता नहीं तो सत्त्‌ होता कब हैँ? सत्‌ यदि 
उत्पन्न ने हो तो असत्‌ का नाश नहीं होता। 


न चानपगते $इसावे भावावस्तरसभव । 

भावदचाभावतां नेति दिस्वभावप्रसगत. 0 १४९ 0 

ओर असत्‌ यदि दूर न हो, तो सत्‌ के होने का अवसर नहीं ।(कि च) 
सत्‌ (कभी) असत्‌ होता नहीं (यदि हो तो उसमें) दो ( पररुपर विरोधी) स्वभाव 
सातने होंगे (पर परस्पर विरोबी अग्नि-जल के समान एकत्र रह नहीं सकते) । 

एवं च न विरोबोइस्ति न च॑ भावो इस्ति सर्वदा । 

अजातमनिरुद्ध च तस्मात्सवेंमिद जगत्‌ ॥ १५० ॥ 

सदा इस प्रसार न तो सत्ता हैओऔर न विनाश। अतएवं सब जगत्‌ अजात 
है, अनिरद्ध है | 

स्वप्नोपमास्तु गतयो विचारे फदलौसमा: । 

निव तानिवुतानां व विशेषों नास्ति वस्थुत"'॥ १५१३ 

गतियां (--सुगति, दुर्गति आदि)* घिचार करने पर स्वप्नवत्‌ हे, कदस्ी 
(-स्तंभ) वत्‌ (नि सार) हूं । परमार्य में बद्ध और मुक्त में (कोई) सेव नहों। 

शन्पवाद का उपप्रहार 
न्‍अनये॑नननलरीननन-+ीी यननननी नमन अनीनीनानाान-सिययनरनभनमर. 

एवं शूस्पेषु घर्मेषु कि लब्धघं कि हंत भवेत्‌ । 

सत्कृत,. परिभूतो वा फेन के सभविष्यति ॥ १५२ ७ 

इस प्रकार पदार्थ शून्य हैँ । (उनसे) क्या मिलना ? क्‍या जाना ? किप्तका फिससे 
आदर या तिरस्कार ? 

कुतः सुख वा दुख वा कि प्रिय वा फिमप्रिग्र । 

का तुष्णा कुन्न वा तृष्णा मृस्यममाणा रवभावत ॥ १५३ ॥॥ 


सुद्ष यादु ख किससे ? क्या प्रिय ? क्या अभ्रिय ? खोजने पर स्वभाव से तृष्णा 
कहां ? (और) तृष्णा कंधी ? 

विच्वारे जोवलोक क को नापात्र भरिव्यति । 

को भविध्यति को भूतः को बस्यु: कत्प के. सुहत्‌ ॥ १५४॥ 


नज 





+ गतियाँ पांब हे--गरक, प्रेश, तिर्येष्ण, मनुष्य और देव गति । 


१२८ प्रसापारमिता 


विचार करते पर जीवलोक क्‍या”? यहां मरण ही फिसका ?- कौन होगा ? 

कौन हुआ ? कौन किसका बन्धु ? कोच किसका मित्र ? न 
सर्वमाकाशसकाशं परिगृहणन्तु + मद्दिधाः-- » ४? 
प्रहृष्यन्ति भ्रकुप्पन्ति फलहोत्सबहेतुमि, ॥ १५५॥ » 


सब जगत्‌ को आकाशवत्‌ (शून्य) सम्रक्नना चाहिए (पर) मेरे 'जैसे (लोग 
समझते नहीं और ) उत्सव का कारण हो तो हब॑ सनाते हे, कलह का कारण हो 'तो 
क्रोध करते हूँ । | 

शोकायासे विष देश्च मिथद्छेदनभेदन' । 

यापयन्ति सुकृष्छेण.. पापरात्मसुलेच्छव* ॥ १५६ ॥ 

शोक, श्रम और विषाद से परस्पर मारमारो--काटदाकाओ करते, पाव 
कमाते, सुख की इच्छा रख कर भी दु ख से (दिन ) थिताते हूँ । 


मृता, पतन्त्यपायेषु दीघेतीक्षग्पयेषु व्‌ ६ 

आगत्पागत्य सुर्गात भूत्वा भृत्वा सुवोचिताः॥ १५७ ॥ 

बार बार सुगति पाकर ओर बारबार सुख भोग कर (पापवज्ञ प्राणी) मर कर 
दी्घे (-कालिक) तौजन्न व्यया वाले नरकों में गिरते हे। 

भवे बहुप्रपातइच तन्न चातत्वमीवृश * । 

तत्रान्योस्यविरोधइच न भवेत्‌ तत्त्वमीवृर्ध॑ं ॥ १५८ ॥ 


अतत्त्व अर्थात्‌ मोह ऐसा (पदार्थ हे कि) भव (ससार) में बहुत बार गिरना 
पडता हे और वहा (भी) परस्पर का विरोध (->लशाई-झ्षगडा) रहता है । तत्त्व ऐसा 
(पदार्य है कि जहां यह सब) नहीं हो सकता । 

तत्र॒ चानुपमास्तीत्रा अनन्तवु खप्तागरा. । 

तत्रैवमल्पबलता तत्नाप्यल्पत्वसायुब ॥॥ १५९ ॥ 

वहा भव में) तीम्र दुख के अनन्त समुद्र हे, जिनको उपसा (कहीं) 
नहीं । (इतना ही नहीं) उस पर इस प्रकार को जल्पबछता, उस पर भी आयु की 
मल्पता-- 

तत्रापि जीवितारोग्यव्यापारै' क्षुत्लल्मश्रमेंः । 

निद्रयोपव्रवैब लिपं सगे निष्फलैस्तया ॥ १६० ॥ कि 

युयेवाय्॒वे हत्याश, विवेकस्तु सुदुर्लभा । 

उस पर भी जीने के लिए काम, रोग दूर करने के लिए वोड-घूप, भूख, 


+ 











“'चातत्तवमीदुश' मूल का पाठ हुँ। दीकाकार की व्याण्यानु तार पाठ चातत्यमीवुश 
हैं। मतरथ और मतत्व एकार्यक हूँ । उत्तराषे में 'तत्व' फो देख पूर्वाष में 'अतत्वाँ बहुत 
उपयुदत सालप्र होता है । 


नवम परिच्छेद १२९ 


थकावट, श्रम, निद्रा, उपद्रव तया निष्फल मूढससगग के कारण झ्षटपद आयु बीत जातो 
है और चविवेऊक दु्भ रहता है। 


तत्नाप्यभ्यस्तविक्षेपनिवारणगति कुत ॥ १६१४ 

तन्नापि मारो यतते महापायनिपातने । 

तत्रासन्मार्गवाहु याइ विचिकित्सा च॑ दुर्नया ॥ १६२ ॥ 

उस पर भी (काम और मन को) जो चंबलूता का अम्पाव हो जाता है 
वह किसी तरह झुकता नहीं। उस पर भी मार महानरकों में गिराने फा जतन 
करता हो रहता हँ । उस पर अनेक अप्तत्‌-पन्यों के प्रचल्त के कारण (सद्ध्म 
के विषय में ) सरेह (बना रहता हूँ, उसे) जीतना फढिव होता हुँ । 

पुनश्च क्षणदोलेम्य बुद्धो यादों उतिदुर्लम । 

क्लेशोधो दुनिवारइचेत्यहो दु खपरम्परा ॥ १६३१ 

उस पर भी क्षण (-सपत्ति) दुलभ हुँ, बुद्ध की उत्पति तो और भी दुर्लेम 
है। और कलेशो फी बाढ़ रोके रुकती नहीं । हन्त ! (यह फैंसी) दुःख की पर- 
म्परा है ? 

अहो घतातिशोच्यत्वमेपा ढु खौपतिना । 

ये नेक्षत्ते स्वदो स्थित्यमेवम प्यतिदु स्थितां ॥ १६४ 

हनत ! दुखकी वाह में पड़े ये (प्राणी) अत्यन्त शोचदीय हैं, जो इंस 
प्रकार अत्यन्त दुर्गंत होते हुए भी अपनी दुगगंति नहीं देखते । 

सनात्वा स्तातवा यथा कहिचिद्‌ विशेद्‌ वहूनि मुहुसृहु' । 

स्वप्तौस्थित्य॒ व मन्पन्‍्ते एचमप्यति दुस्थिता ॥ १६५४ 

सस्‍्तान फर-फर जैसे कोई आग में घुमे वैसे हो अत्यन्त दुःखित लोग अपने 
को सुखित मानते हूं । 

अजरामरलौलानामेव॑ घिहरतां सवा । 

आर्यास्यन्त्यापदो घोरा कृत्वा म॑रणमप्रतः ॥ १६६ ४ 

एवं अजर बौर अमरो फी भाति विजाप्त करते वाल्ले (प्राणियों के सामने) 
मृत्यु फो मुखिया बनाकर घोर आपत्तिया आनेदाली हे (पर उन्हें कुछ चिन्ता नहीं)। 

एवं दु खास्नितप्ताना शांति कुर्षामह फदा । 

पुण्यमेघसमुर भूत: सुखोपकरणे स्वके ॥ १६७३ 

इस प्रकार दुःख फौ आग से तपे प्रागियों को में पुण्प-मेघ से उत्पन्न सुल« 
साधन (-जल) से कब शीतल करुगा ! 


कदोपलभ दृष्टिन्यो. देशयिष्यामि शूस्यता । 
सवृत्यानुपलभेन पुणष्यसंभारमादरात्‌ ॥ १६८ ॥ 


१३४ प्रश्ञोपारमिर्ता 


(मे) व्यवहार सें त्रिकोटि परिशुद्धि] के द्वारा आवर के सॉथ पुण्य सभार» 
की, (तथा) शून्यता की देशना फब (उन प्राणियों को) दूगा जो उपलूभ-दृष्टि| 
पकडे हुए है । 








 त्रिकोव्पिरिशुद्ध वस्तुत अनुपलत्भ छाब्द फा प्रकारान्तर से कथन है। 
दान आदि पुष्य स्पतों में तीन-ततीन फोटिपा! व्यवहार में होती हु। पथा--दान के स्थान 
में दाता, देयवस्तु और प्रतिग्राहक। इन तीन-तीन फोटियो में परमार्थवृष्टि न होना 
अनुपलभ है । 

» प्प्यसभार८-पुष्यसास्प्री, दान, हॉल, क्षमा, आदि । 


का 


| उपलभदू एिट 5 प्रपच में परमाथंबद्धि । 


दशम परिच्छेद . 


बोधि-परिणामना 


बोधिचर्यावत्तार में यहिचिस्तवत शुभ । । 
तेन सर्वे जना सन्‍्तु बोचिचर्याविभूबषणा" ॥ १॥ हैं 


चर 


बोधिधर्यावतार का चितन करते हुए जो मुझे पुण्य हुआ हैं, उससे सब लोग . 


वांविचर्या-विभूरण हो । » 

सर्वासु दिक्ष यावस्त”' कायचित्तव्यवातुरा । 

ते प्राप्न॒वन्तु सत्युण्य॑ सुखनामोद्यसागरा: ॥ २॥। 

सब दिशज्ञाओं में जितने (लोग) शरीर और मन को उज्यथा से व्याकुल 
हूं, थे मेरे पुण्य! से सुख-प्रमोद के समुद्रों को प्राप्त करें। 

असंसार सुखज्यानिर्मा भूत्‌ तेषा फदाचन । 

बोधिसत्वसुखं प्राप्त भवत्वविरतत जगत्‌ ॥ ३ ॥ 

जब हक (उनका) आदागसन है, तव तक उनके सुख की हानि कभी न हो। 
जगत्‌ को भिरुतर वोधिसरव सुख प्राप्त हो। 

यावस्तों त्रका केचिद्‌ विद्यस्ते लोकघातुबु । 

सुखावतीसुखामोदेम दिन्‍ता तेषु देहिम ॥ ४ ॥ 4 

लोक-घातुओ में जितने नरक विद्यमान हे, उनके प्राणी सुखावत्री के सुखामोद से 
प्रयुदित हों हे 


| 


शीतर्ता. प्राप्नुकन्तृष्णमुप्णार्ता सन्‍्तु शीतला ।॥ 

बोधि सत्वमहामेघसंभवैजे लसागरे ॥ ५ ॥ ह 

शीत से दु खी गरमी पाए । गरमों से दु खो वोघिसत्त्वरूपी, महामेघों से उत्पन्न 
जल के सप्रो से शोतल हो। 

असिपत्रवन तेषा स्पास्तन्दनवनश्वुत्ति । 

फ्ठशाल्मलिवृक्षाइव जायन्ता कल्पपादपा ॥६॥ हि 


उनके लिए अतिपत्र-चत ननन्‍्दन-चन के समान हों और फूट शाल्मलिन्वक्ष 
कत्पवक्ष हू । 


फाइबकारडबचकवाकहूँ सादिसोलाहुरूरस्यश्ोन॑ । 
सरोभिरुदह्म मसरोजगन्प्रैनवरदु हुच्या नरठप्रदेशा ॥छीाा 


नरको के प्रदेश फाइव, फारंडव चक्रवाक, हुपत आदि के फोलाहल से सुशो- 
भित फसलो की उत्कट सुगध वाले सरोवरो से मनोहर हो। 


१३२ बोधि-परिणामत्ता 


सोड्शगारराशिमंणिर/शिरस्तु तप्ता व भूः स्फाटिककुटिटम स्थात्‌ । 
भवन्तु सघातमहीघराइच पुजाविमाना. सुगतप्रपूर्णगा, ॥ ८ ॥ 


वह्‌ अगार राशि मणिराशि हो। तपी हुई भूमि स्फटिक-कुदिटिम हो । और 
सघात नरक के पर्वत बुद्धाविष्ठित पूजाविमात्र हों। 


अगारतप्नोपलशस्त्रवृष्टिरद्अभृत्पस्तु च पुष्पवृष्टि । 
तच्छस्त्रयुद्ध च परस्परेग क्रीडरर्थम्ध्यास्तु च पुष्पयुद्ध ॥ ९ ॥ 


अगार, जलते पत्थर ओर झास्त्रा फो वर्षा आज से पुष्पवर्षा हो और जाउस 
फा दहु उास्त्रवुद्ध आज से फ्लरीडा के लिए पुष्पपुद्ध हो। 


पतितसक़लमासा. कुल्दवर्णास्थिदेहा दहतरूम जलाया वैतरप्या निमरना । 

सम कु शल्बलेन प्राप्तदिस्यात्मभावा, सह सुरवनिताभि सनन्‍्तु म दाकिनीस्था ॥१०॥। 

अग्नि के समान दहकते जल वाली बेतरणी में डूग्े हुए, सब फा रूब मास 
गिर जाने से फकुन्द के समान (इवेत) वर्ण की हड्डियों के ढाचे वले (प्राणी) 
मेरे पुण्य बल से दिव्य दारीर पाकर सुरा्ताओं के सात भदाकिती में पिहार 
फरें । 

अस्ता पध्यन्त्वकस्मादिह यमपुरझतभा काकगृध्माइच घोरा 

ध्वान्त ध्वस्त समन्‍्तात्‌ सुखरतिजननी कत्य सोम्या प्रभेव । 


इत्यूष्ब' प्रेक्षमाणा गगनतलतल वजपाग ज्वलल्त 
दुष्ट्रवा प्रामोथवेगादू व्यपगतदुरिता यान्‍्तु तेवेब साभ्र| ॥ ११॥ 


भपकर यमरूदृत, फाक और गुष्य भयभीत हो अफस्म तू देखें कि चारों ओर का 
मधे रा क्यो नष्ट हो गया (और) सुख-प्रीति उत्पन्न करने वाली यह सौम्प प्रभा किसकी है ? 
इस प्रकार ऊपर आका्ा-तल फो निहारते हुए, तेजस्वी वज्रपाणि (बोधिसत्त्व) फो 
देख, मुदिता के वेग से निष्पाप हो , उनके साथ ही विचरण करें। 

पतति फमलयुष्टिगंन्धपावीयसिभाइशसितनरकवह्‌ नि दृश्यते नाशयस्ती । 


९ 


किमिदमसिति सुखेनाह लादित नाम कस्सार्‌ भवतु कमल्पाणेदशनस नारकागा ॥१२॥ 


सुगधित जल फे साय फमल। * की वर्षा हो रही है (और) वहकती नरक 
फी आग को बुश्चाती दिखाई पडती हू । यह क्‍या ? सुख से (तन-मन सब ) किस 
फारण आई लादित हो गए ? यों (तके-वितर्क करते) नारकौयों को कमलपाणि (बोधि- 
सत्व) का दर्शन हो । 


आयातायात ज्ञीघ्य भयवमपनयत भ्रातरो जीविता सम 
सश्राप्तो धस्ताक्मेष उ्वलदभयकर को5पि चोरी कुमार । 





* भोटपाडान्तर कुसुम (से-तोग्‌) 


दरशम परिष्छेद श्३ड्े 


सर्व यरथानुभावाद्‌ ब्यसद्म्तपणत प्रीतिवेगा. प्रवृत्ता 
जात॑ सबोधिचित्त सकलजनपरित्रागमाता दया च ॥ १३४ 


भाओ ! जश्ीक्ष आओ !! भय दूर करो! भाइयों, जान बच गयी हमारे लिए 
कोई यह चौरघारी, अभयकारी, तेजस्थी कुमार आ पहुँचा है, जिसके प्रताप से सब 
दुख चला गया, प्रीवि-बेग बहुनें लगा, सवोधि-चित्त उत्पन्न हुआ और सब प्राणियों को 
आग देते वाली दया माता ने जन्म लिया । 

पदयन्त्वेत भवन्‍त सुरशतम्‌कुट रच्यंमानाइधिपद्य 

कारुण्यादाददृष्ठि शिरसि निपतितानेकपुष्पौधर्याष्द । 

फूटागारम॑नोज्ञे. स्तुतिमुखरसुरस्त्रीसहत्नोपगीतेर्‌ 

दृष्ट्वाग्रे मजुधोष॑ भवतु कलकलरू साप्रत नारकाणां ॥ १४ ७ 

स्तुतियों से मुखरित सु रागनाओं के सहस्न-सहस्न गीतो से युक्त कूटागारों फे साथ 
भजुघोष वोधिसत्त्व को (अपने ) आगे देख नारकीयो में यों फलकल हो--आप (सव) इन्हें 
देखिए, इनके चरण-फम्ल देवताओं के शत-शत मुकुटों से पुजित हो रहे है, इनके सिर 
पर नानाविध पुष्प-समूहों की वर्षा हो रही हू, इनकी आंखें करुणा से बाद्व हे । 


इति मत्कुशले. समन्‍्तभद्रप्रमुखानावृुतवोधिसत््वमेघान्‌ । 
सुखशोतसुग [[ ]घवातवृष्टीनभिनन्दन्तु विछोक्य नारकास्ते ॥ १५ ॥ 
इस प्रकार मेरे पुण्यों से सुखद, शीतल, सुगधित पवन के साथ बरसने 


वाले, (क्लेशादि के) आवरण से हीन, सवतभद्व प्रमुख बोधिसत्त्वमेघो को देख नारकीय लोक 
मभिनन्दन करें [ 


शाम्यन्तु वेदनास्तीज्ना नारकाणां भयानि च्‌ ॥ 
दुर्गंतिभ्यो विम्‌च्यन्ता स्वेदुर्गंतिवासिन ॥ १६ ॥ 


नारकीयों कौ दारुण वेदनाएं शात हो, भय दूर हों। दुर्गतियो में फसे सब 
(प्राणी) दुर्गतियों से छूट जायें । 

अन्योन्यभक्षणमय. तिरइचामपगच्छतु । 

भवन्तु सुखिन. प्रेता ययोत्तरकुरों नरा; ॥ १७४ 

पशु-पक्षियों का परस्पर के भक्षण कर लेने फा भय दूर हो। प्रेत उत्तर कुर 
के मनुष्यों फी भाति सुखी हो। 

सतप्यंन्ता प्रेता स्नाप्यन्ता शोतला भवन्तु सदा। 

आार्यावल्ञोकितेश्वरकरगलितक्षीरघारासि ॥ १८ ॥ 

जायें अवलोफितेशवर के हाथो से छोडी गयी दूघ को घाराओं से प्रेत सदा 
तृप्त हों, स्नान करें, शीतल हो । 


अधा पश्यन्तु रूपाणि श्रृण्वन्तु बधिरा सदा । 
गर्सिण्यश्स प्रसूपन्त सायादेवीव निव्यंबा।। १९॥ 


अ्प्रा 


१३४ बोधि-परिणामना 


सदा अधे रूप देखें, बहरे सुनें, माया देवी की भांति बिना व्यथा के गर्भवती 
(स्त्रिया) प्रसव कर । | 

धस्त्रभोजतपानीय.._ झ्रक्चन्दनविभूषण । 

सनो$भिलषित सर्वे लभनन्‍तां हितसहित ॥ २० ॥ 

वस्म्न, भोजन, पेय, माला, चन्दन, आभूषण (तथा) हितकर सब मनोरथों का 
(सबको) सुलाभ हो। 

भीताइच निर्भयाः सन्‍्तु शोकार्ताः प्रीतिताभिन । 

उहिस्नाइच निरुद्ठेणगा घृतिमन्तो भवन्तुच ॥ २१॥ 

भीत निर्भप हो, शोकपीडित आनदलाभी हों, व्याकुल निराकुल एवं धृतिमान्‌ हों । 

आरोग्य रोगिग/मस्तु म॒च्यन्तां सर्वबन्धनात्‌ । 

दुबंला बलिन सन्‍्तु स्निर्घचित्ताः परस्पर ॥ २२ ॥ 

रोगी नीरोग हों । (सभी ) सब बन्धनों से मुक्त हों। दुबंल बलवान हों और 
सन से एक दूसरे के प्रेमी हों । 

सर्वा दिश शिवा सन्‍्तु सवेषा पथि वर्तिन।। 

येव कार्येण गच्छन्ति तदुपायेन सिध्यतु ॥२३॥ 

सब राहियों के लिए सब दिशाए मगलमय हों (जो) जिस कार्य से जाते हे 
(उनका) वह (कार्य) उपाय से सिद्ध हो। 

नौयानयात्रारूढहाइच सन्तु सिद्धमनोरथा । 

क्षेमेण कूलमासाद् रमन्ता सह बन्धुलि ॥ २४॥। 

जहाज से यात्रा फरने वालों के मनोरथ सिद्द हो। (वे) कुशल से तीर पाकर 
बन्धुओं के साथ विहार करें । 

कान्तारोन्मार्गगतिता लभनन्‍ता सार्थसगरति । 

अश्रमेण च गच्छन्तु चौरव्याघ्यादिनिभंया ॥ २५ ॥ 

कान्तार* में फसे ओर राह भटके (लोगों) को काफिले का साथ मिले और वे चोर, , 
व्याध आदि के भय से रहित हो बिना श्रम जायें । 


सुप्तप्रमत्तमत्ताना व्यध्वारण्पादिसकटे । 

अनाथवालवुद्धानां रक्षा कुर्वन्तु देवता ॥ २६॥ 

मार्गहीन जगल आदि के सकट में सोए हुओ, माते हुओआं, पवालो, अन थों, और बाछ- 
बृद्धों की देवता रक्षा करें। 

सर्वाक्षणविनिर्मुक्ता श्रद्धाप्ज्ञाऊपान्चिता । 

आकाराचारसपन्ना सन्‍्तु जातिस्परा सदा ॥ २७॥ 


+ क्वान्तार--मसस्थल, महारण्य;। चोर-डाकुओ से भयावह प्रवेश | 


दस परिच्छेद श्शे५ 


(सभी) सब अक्षणों| से विनिर्मुक्त, श्रद्धा, प्रज्ञा और कृपा से युक्त, रूप शोील- 
सम्पन्न हो सदा (पूर्व-) जन्मो के स्मरणकारी हो। 

भैव त्वक्षयकोधाईरच यावद्‌ गगनगजबत्‌। 

निईन्द्रा निध्पायासा सन्तु स्वाधीनवत्तय ॥रटा। 


आकाश-व्यापक कोप की भोति (सवका) कोष अक्षय हो। (सभो) हन्द्रहित, 
क्लेशरहित हों । (सवकी ) चुत्ति (-"जीविका) अपने अधीन हो । 
अल्पौजसंद्च ये सत्वास्ते भवन्तु महीजस- । 


कि 


भवन्तु रूपसपतन्ना य॑ विरूपास्तपस्विन ॥ २९ ॥ 

जो प्राणी अल्प ओजस्वी हुँ वे महान्‌ ओजस्वी हों। जो चिचारे कुरूप हूं वे 
सुन्दर हों । 

या फाइचन स्त्रियों लोके पुरुषत्व ब्जन्तु ता ॥ 

प्राप्न॒वन्तु च ता नीचा हतमाना भवन्तु च ॥ ३०॥ 

लोक में जितनी स्त्रियां हे, वे पुदष हो जायें । नीच ( ८ पापो) उस (स्त्रीयोनि) 
फो प्राप्त हो तथा मानरहित हों। 

अनेन मम पुण्पेन सर्वेसत्वा अशेपत । 

विरम्प सर्वेपापेभ्य कुर्वन्तु कुअलं सदा ॥ ३१॥॥ 

इस सेरे पुण्य से सब प्राणी सब पार्षों से विरत होकर पुण्य कर । 

बोधिच्ित्ताविरहिता बोधिचर्यापरायणा । 

बुद्धे' परिगृहीताइच सारकमं विवर्जिता ॥ ३२॥। 

अप्रमेयायुपररच॑ंच सर्वसत्वा भवन्तु ते । 

नित्य जीवस्तु सुखिता मृत्यद्ाव्दोष्पषि नश्यतु ॥ ३३ ॥ 

वे सब प्राणी बोधिचित्त से (कभो) होन न हों, चोधि-चर्या में रमे रहें, उन पर 

बुद्धो का अनुग्रह हो, वे मारकर्म ( ८ पापकर्स ) से दूर हो, उनकी आयु अपार हो, वे नित्य 
सुख से जीवित रहें और मृत्यु का शब्द तक नष्ट हो जाये। 

रम्या. कल्पद्रमोद्यान॑॑ दिश सर्वा भवन्तु च। 

बुद्धवुद्धात्मजाकीर्ण घ्मध्वनिमनोहर॑ 0 ३४ १ 

सब दिशज्ञाए बुद्द और बोधिसत्वों से व्याप्त, घर्मेध्वनि से मनोहर, कल्पवृक्षो 
के उपयनों से रमणोय हों। 

शर्कराविव्यपेता च समा पाणितलोपमा । 

मृद्दी च चेडूर्यमयोी भूमि सर्वन्न तिब्ठतु ॥ ३५७ 

रोडे आदि से रहित, हयेलो फे समान वरावर, फोमल जोर बैडूय्यमयी भूमि सर्वत्र 


द 


| अक्षण के लिए देखिये पृष्ठ प्रथम पर टिप्पणी । 


१३६ बोधि-पारिणामना 


बोधिसत्त्वमहाप$ न्‍्मडलानि समन्‍्तत । 

निषीदन्तु स्वशोभाभिमेण्डयन्तु महीतलरू ॥॥ ३६॥ 

बोधिसत्त्व-महापरिषद्‌ की मडलिया सब ओर बेैठें और अपनी शोभा से 
भतल फो अलकृत करें । 

पक्षिभ्य सर्ववृक्षेभ्यो रश्मिभ्यो गगनादपि । 

धर्मष्वनिरविश्राम श्रूयत्ता सर्वदेहिभि ॥ ३७ ॥ 

सब देहधारियों को पक्षियों से, सब वृक्षों से, किरणों से ओर आकाश से 
भी धर्मध्वनि निरन्तर सुनाई पड़े । 

बुद्धबुद्धसुतेनिय लभन्‍ता ते समागम । 

पूजामेघरनन्तेइचपुूजयन्तु जगव्‌गुरु ॥ ३८ ॥ 

उन्हें बुद्ध और बोघिसत्त्वो का नित्य समागम प्राप्त हो और वे अनन्त 
पूजामेघों से जगद्गुरु फीो पूजा करें। 

देवो वर्षत्‌ कालेन सस्यसपत्तिरस्तु च । 

स्फीतो भवतु लोकइच राजा भवतु घामिक ॥ ३९॥ 

समय पर देव बरसे । खेती सपन्न हो। लोग समृद्ध हो। राजा धामिक हो। 

शक्‍ता भवन्तु चोषध्यो मन्त्रा सिद्धयन्तु जापिनां । 

भवन्तु फरुणाविष्ठा डाकिनीराक्षसादय ॥ ४० ॥ 

औषधियों में प्रभाव हो। जप करने वालों के सत्र सिद्ध हों। डाकिनी, राक्षस 
आदि फरुणारत हों । 

मा करिचद्‌ दुखित सत्वों मा पापी मा व रोगित । 

सा हीन परिभूतो वा सा भूत्‌ कर्िचिच्च दुर्मना ॥ ४१ ॥ 

कोई प्राणी न दुखी हो, न पापी हो, न रोगी हो, न होन हो, न 
तिरस्कृत हो भौर न दुष्टचित्त हो । 

पाठस्वाध्यायकलिला विहारा सन्तु सुस्थिता । 

नित्यं स्थपात्‌ सघसामग्री संधका्ं च सिद्धयतु ॥ ४२ ॥। 

विहार पाठ और स्वाध्याय से व्याप्त, झोभनावस्था में रहें। सघभेद कभी न हो 
और सघ फार्य सिद्ध हो। 

विवेकलाभिन सन्तु शिक्षाकासाइच भिक्षव' । 

फर्मण्यचित्ता ध्यायन्तु सर्वविक्षेपवजिता ॥ ४३ ॥ 

भिक्षु विवेककाभी और विक्षार्थी हों, सब विक्षेपों से रहित हों, कर्मण्य 
चित्त होकर ध्यान फरें । 

लासिन्य सन्‍्तु भिक्षुण्पय फलहायासवर्जिता ॥ 

भेव॑न्त्वलडशौलाइच सर्च प्रन्नजितास्तंथा ॥ ४४ ॥ 


दम परिच्छेद १३७ 


भिक्षुणियो में कलह न हो, फ्लेश न हो। (वे) छलाभित्रों हो। तथा सभो 
प्रत्नजितों का शील खडित न हो । 

वुशीला सन्तु सबिग्ना पापक्षयरता सदा। 

सुगतेर्लाभिन. सन्तु॒तत्र चाखडितब्रता, ॥ ४५ ॥। 

दुशीलो में सवेग हो, वे सश पाप-क्षय करने में रत हो और भर्खडित-श्रती 
सुगति फ लाभ करें । 

पडिता सत्कृता सस्तु लाभिन पंण्डपातिक ॥| 

भवन्तु शुद्धसताना सर्वदिक्रुप तकौर्तय ॥ ४६ ॥ 

पडितों का सत्कार हो । (वे) रूभी हो। (उन्हें) पिडपात मिले । (उनका) 
जीवन-प्रवाह पविन्न हो । सव दिद्ञाओ में (उनकी) कौर्ति फैले । 

अभुक्त्वापाधिक दुख विना दुष्करचयेंया । 

दिव्येनेकेव कार्येन जगद्‌ बुद्धत्वमाप्नुयातू ॥ ४७ ॥॥ 

दुर्गेति का दु ख बिना भोगे, दुष्फरचर्या बिना किये, जगत्‌ एक ही दिव्य-शरीर 
द्वारा दुद्धत्व प्राप्त करे । 

पुज्यन्ता सर्वसबुद्धा सर्वसत्वरनेकधा । 

अचित्त्यवौद्धसो व्पेन सुखिन सन्‍्तु भूखसा ॥ ४८ ॥ 

सब प्राणी सब सवुद्धो की अनेक प्रकार से पूजा करें और बोधि के 
अचिन्तनीय सुख से अत्यन्त सुखी हो । 

सिध्यन्तु बोघिसत्वाना जगदर्थ मनोरथा । 

यच्चिन्तयन्ति ते नाथास्तत्सत्वाना समृध्यतु ॥ ४९ ॥ 

जगत्‌ के हित बोधितरवों के मनोरय सफल हो। वे प्रभु॒प्रागिहित जो कुछ 
सोचें वह संपन्न हो । 

प्रत्येकद्धा सुखिनो भवन्‍्तु श्रावकास्तथा । 

देवासुरनरैनित्य पुज्यमाना सगोरव ॥ ५० ॥ 
गौरव के साथ देव, असुर और मनष्यो से पूजित हो, प्रत्येक बुद्ध और महंँत्‌ 
सुद्दो हो । 

जातिस्मरत्व प्रत्रज्यामह च्‌॒ प्राप्नुया सदा । 

यावत्ममुदिताभूमि सजुघोषपरिग्रहमत्‌ ॥ ५१॥ 

मजुधोष के अनुग्रह से प्रमुदिता-भूमि तक मुझे सदा (पूर्व-) जन्मों का स्मरण 
रहे गौर प्रव्नज्या प्राप्त हो । 


मेन तेनाशनेनाह यापयेय॑ बलान्वित । 
वियेकवाससामग्रीं प्राप्दुया सर्वेजातियु ॥ पुर ॥ 


१६८ हु बोधि-पारिणाम॑ना 


(मे) सबल रहू, जिस किसी भोजन से मेरा निर्वाह होता रहे, सब जन्मों में 
मुझे पूर्ण विधेकवास प्राप्त हो । 
यवा च॒ व्रष्दुकास. स्यां प्रष्टुकासइच किचन । 
तमेव नाथ पश्येय मजुनाथमविध्नतः ॥ ५३ ॥ 
जब मुझे देखने या कुछ पुछने को इच्छा हो तो उन प्रभु मंजुनाथ को बिना 
विष्न-बाधा के देखू । 
बधदिग्व्योमपर्यन्तसर्व॑सत्वार्थ साधते । 
यथा चरति मंजुश्री संव चर्या भवेन्मम् ॥ ५४॥ 
वश विद्ञाओं के आकाश के अस्त तक के अखिल प्राणियों फा हित-साधन करने 
भें जैसी चर्या सजुश्री की होती है, वही चर्या मेरी हो। 
आकाहस्यस्थितिर्यावद्‌ यावचच जगन स्थिति । 
तादन्मस स्थितिर्भूयाजू जगदृदु खानि. निध्नत ॥पषपा। 
जब तक आकाश की स्थिति रहे, जब तक जगत्‌ की स्थिति रहे, तब तक जगत्‌ 
की दुख नाश करते हुंए मेरी स्थिति रहे। 
यत्किचिज्जगतो दुख तत्सव मयि पच्यता । 
बोधिसत्वशु नै सर्वेजंगतर सुखितमस्तु व ॥ ५६॥ 
जंगत्‌ फाजो कुछ दुख हँ वहु सब से भोगू और बोधिसरव के सब प्ुण्यों 
से जगत्‌ सुखो हो। 
जगवृदु खकभेषज्य सर्वेसपत्सुखाकर । 
लाभसत्कारसहित चिरतिष्ठतु शासन ॥ ५७॥ 
जगत्‌ के दुखों का एकमात्र औषध , सय सपत्तियों और सुल्तों का आकर, 
(बुद्ध का) शासन लाभ और सत्कार के साथ चिर तक ठहरे। 
मजुघोष नमस्यामि यत्प्रसादान्मति शुभ । 
कल्पाणमित्र वन्दे5ह यत्मसादाच्च वर्षते ॥ ५८॥ 
जितकी कृपा से पुण्य में मति होती है, उन मजुधोष फो नमस्कार करता 
और जिनको कृपा से (पुण्प की) वृद्धि होती है उन कल्याणमित्र कौ वच्दना करता 
|| 
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॥ परिनिष्ठित ॥। 


परिशिष्ट 


बोधिचर्याबतार के प्रारभ स्‌ ही धर्मकाय का उल्लेख है तथा नवम 
परिच्छेद में बुद्धघघन पर कुछ चर्चा हुई है। इन बोनों विषयों पर कुछ अधिक 


प्रकाश डालने के लिए बुद्धकाय तथा बुद्धवचन शीर्षक दो परिशिष्ट जोड़े 
जा रहे हैँ । 


(१) 
चुद्धकाय | 


ऐतिहासिक बुद्ध और उपास्य बुद्ध दोनों एक नहीं हे। दोनों में देश-भेद है, 
फाल-भेव है, जाति-कुल भेद है, वेशना-भेद है तया कायभेद है। 

ऐतिहासिक बुद्ध का जन्म लुबिनी में और पालन-पोषण कपिलवस्तु में हुआ। 
घहाँ उनका बचपन बीता। कुछ दिन वहीं उन्होंने चेचाहिक जीवन का भी उपभोग 
किया, वहीं से भरे यौवन में “माता-पिता को अबुमुख रोते/१ छोड़ थे प्रत्रजित हुए । 
आलार कालाम और उद्रक रासपुत्र से समापत्तिया सौखों, पर उन्हें सतोष न हुआ। 
सगध में चारिका करते-करते वे उसुवेला पहुँचे भौर देखा कि “यह भूमिभाग रम- 
णीय है, यह वनखड प्रासादिक है, इ्वेत, सुन्दर घाद वाली रमगौथ नदी यह रहोौ है, 
चारों ओर फिरने के लिए गांव है, घ्यान-रत होने के लिए बहुत उपयोगी है ।”२ 
उसी प्रदेश में बोधिवृक्ष के नीचे घोधि प्राप्त की । वहां से चारिका करते वारा- 
णसी प्रदेश में ऋषिपतन (सारनाय) पहुँच घर्मचक्रप्रवर्तन किया । मव्यदेश में “बहु- 
जनहिताय वहुजनसुखाय”३ विचरते-विचरते कुशीनगर में उनका महापरिनिर्वाग हुआ । 

जन्म, दोधि, धर्मचक्षप्रवर्तन और महापरिनिर्वाग की महा घटनायें कितनी ही 
ऐतिहासिक क्यों न हों, हे सब सायामव, फ्योंकि उपास्य बुद्ध जन्मादि सभो विकारों 
से परे है। उपास्य बुद्ध का आविर्भाव और तिरोभाव दोनो हो परमार्ये में नहीं हे१ 
४” पर आधिभ्भाव और तिरोभाव मायारय होते हुए भी, मृथा होते हुए भी, 
सप्रयोजन है। उसे दृष्दान्त द्वारा यों घताया गया हुं-- फिसो चैद्य फे बहुत से लड़के 
है। दंधय प्रवास में है। इस बीच लडके फोई विवैलो चौज खाकर बीमार हो जाते 
है। वेद्य आकर उन्हें भेषज्य देता हैं। उन लड़कों में जिनका होश-हवाश दुरुत्त 
हैं वे तो भेषज्य पीकर ठीक हो जाते हे। पर जो बहुत-कुछ पगले है बे नहीं पीते। 
समझापे जाने पर भी अपने पिता वेच्य की बात नहों मानते । उनके लिए उनका 
विता उपाय से काम लेता है। कित्ती दूसरे देश में जाकर वहां से खबर मिजवा 
देता हैँ कि उसका देहान्त हो गया । इस खबर से उन्हें शोक होता है और उनके 
कुछ होश-हवाश दुरुस्त हो जाते है । तब ये भी वह भेघज्य पीकर ठोऋझ हो जाते 
है । उनके ठीक हो जाने पर वह वेद्य फिर घर आता हैँ ।०००० (इस्ती प्रकार मेरा भी) 
यह उपाय है जो में अपना निर्वाग दिखाता हूँ पर निर्व,त्त नहीं होता/।५ 

ऐतिहासिक बुद्ध ने अपने जीवन के अस्पी वर्ष मध्य देश में वितापे, पर 

१-सज्मिसनिकाय (राहुल साकृत्यायन) पृष्ठ १०४॥ २-वही पृष्ठ १०५॥ 
इ३-विनयपिटक ( राहुल साॉंकृत्यायन) पृष्ठ ८७ । ४-पद़ेमपुण्डरीक, तयागतायु- 
च्यमाण परिवर्तन में इस दात को नाना प्रकार से व्यक्त किया गपा हैँ । 
५-महायान पुष्ठ ६७। 


१४२ बोधिचर्य्पावतार 


उपास्य बुद्ध की आयु अपरिमित है, “चिराभिसंबुद्धोपपरिमितायुष्प्रमाण तथायत' सदा 
स्थित' ६” सनातन होते हुए भी तयागत अपने आपको सदा न रहने बाला विखाते 


है। उसका कारण है । यहीं पर तयागत यदि अतिचिर रहें, तो प्राणी उन्हें निरन्तर 
देखेंगे, और मन में यह सोच कर कि मेरे उद्धार के लिए तवागत हे ही, स्वयं कुछ 
ते फरेंगे और तयागत फो कभी भी दुर्लभ न समझेंगे ।७ 

ऐतिहासिक तथागत को छोग जाक्यमुनि कहते हे क्योंकि शाक्यकुर से 
प्रत्नजित हुए थे। जन्म से वे क्षत्रिय थे। उपास्य बुद्ध को इस प्रकार नहीं वेखा 
जाता। उपास्य बुद्ध को घर्मफाय से देखा जाता हैं ?। “धर्मकापास्थागता ” ॥८ 
जिन्होंने तयागत फो रूप के द्वारा देखा, घोष (ध्वनि) के द्वारा उनके अनुगामी 
हुए ।वे बेकार मेहनत करते रहे, पर तयागत को न देख पाये --- 


ये मां रूपेण चाद्रक्षुयें मा घोषेण चान्चगु । मिथ्याप्रहण ९ प्रसुत्ता न म पदयन्ति ते जता ॥ १० 
ऐतिह्यपरायण बौद्दों का कहुना है कि तथागत ने तीव बार धर्मचक्र का 
प्रवर्तन फिया । प्रथप्त धर्मचकप्रवर्तते ऋषिपतन सें हुआ। इसमें श्रावकान एव 
प्रत्येकबुद्धयात का भगवान्‌ ने उपदेश दिया।११ दूसरा धर्मचक्र प्रवर्तन गृध्कूट 
पर फिया । इनमें बोधिसत्वयान का भगवान्‌ ने उपदेश दिया।१९ इन दोवों में 
प्रथम परिवर्तित धर्म का नाम हीनयान है और परचात्मवत्तित का भाम सहायान । 
महायान ही वस्तुत एकमात्र बुद्धयान है। यह बात बहुत बल देकर फही गयी है। 
“इस लोक में एक हो यान है, दूसरा या तीसरा यत्व नहीं हे । पुरुषोत्तम तयागत 
जो नाना यान की देशना करते हे वह्‌ तो उवायमात्र है। लोकनाय तयागत बौद्ध- 
ज्ञान के प्रकाशन के लिए लोक सें उत्पन्न होते हँ। वे दूसरा कुछ कार्य नहीं करते। 
फेवल एफ यही फार्य करते हे। बुद्ध हीवयान द्वारा प्रागियोंकों बितीत नहीं करते। 
एक॑ हि यात्र हितिय न विद्यते तृतीय हि नेवास्ति कदाचि लोके। 
अन्यत्रुपाया. पुरुबोत्तमानां यद्याननानात्वु पदर्श यच्ति ॥ 
बोद्धस्प ज्ञानस्प प्रकाशनार्थ लोके समुत्पध्ति लोकवाथ । 
एक हि कार्य ह्वितिय न विद्यते न हीनतयानेन नयन्ति बुद्धा ॥१३ 
तीसरा धर्मचक्रप्रवर्तन धान्यकटक में हुआ। इसमें भगवान्‌ ने तस्त्र फा उपदेश 
दिया । यह तन्त्रयान ही मत्रयान, वद्ययान, भीकालचक्रमान, सहजयान आदि 
विभिन्न रूपों में परिणत हुआ है । 
होौनयान, महायान और तत्रयान--तीनों ही रहस्यवादी हे । पर रहस्प पर 
पहुँचने फे लिए उनके साधन भिन्न-भिन्न हे। स्वमोक्ष हीनयानियों का ध्येय हैँ । 
वे शील, समाधि और प्रज्ञा द्वारा उस तक पहुँचना चाहते है। सर्वसत्त्वमोक्ष महा- 
यानियों का ध्येय है । प्राणियों को दु खनिर्मुकत होते देख, जिस आनन्द-सागर में गोते 
लगाने फो मिलते हे, वही क्या फम हे जो नीरस मोक्ष का पीछा किया जाए। 





६-सदद्धे मपुण्डरीक पृष्ठ ३१८, ३१९, । वही ३१९। ८-अष्ट्साहलिका प्रज्ञापारमिता 
पुष्ठ ५१३। ९-प्रहाण --वीय॑ +>उद्योग (बौद्ध पारिभाविक दाग) । १०-चजच्छे बिका । 
११-घर्मचक्रप्रवतंन-सूत। १२-सद्धंमयुण्डरीक नामक धर्मंपर्याय। १३-सद्धमंपु डरीक पृष्ठ ४६। 


परिशिष्ट १४३ 


मुच्यमानेषु सत्तवेबु ये ते प्रामोग्सागरा । तरेव ननु पर्याप्त मोक्षे णारसिकेत कि ॥ १४ 
पर महायातियो फा सर्जसत्वसुखायं प्रथत्त परम ध्येष नहीं। यह तो साधन- 
सात्र हैं । बुद्धत्व-प्राप्ति के लिए । और इसके निमित उनकी सब चर्या है। बोबि- 
सत्ववब़्त लेकर अपने शरीर और भोगों को प्राणिहित के लिएु निछावर फरना 
केवल बुद्धत्व-प्राप्ति का उपाय है । बुद्धत्व प्राप्ति ही तस्त्रधानी का चरम ध्येत है 
पर उसका विचार है कि--द्ुष्कर एवं तीम्र नियमों के द्वारा साथना करने वाला 
सिद्धि नहीं पाता, पर सब फाम्तो का उपभोग फरते हुए शीद्र ही सिद्धि पा जाता 
हैं। इच्छानुसार सब कामोपभोगो के साथ-साथ साधना करना ऐसा योग है जिससे 
शीघ्ा बुद्धत्व-प्राप्ति हो जाती है-- 
दुष्करनियमस्तीत सेव्यमानों न सिद्धधति । सर्वकामोपभोगेस्तु सेवयइचाशु सिद्धचति॥। 
सर्वकामोपभोगेदच सेव्यमानयथेच्छत । अनेन खलु योगेन लघु वुद्धत्वसाप्तुयात्‌ ॥ १५ 
देशना में यह सब भेद-प्रपच ऐतिहासिक बुद्ध को दृष्टि में रख कर हुआ है। 
उपास्य बुद्ध तो इस सव भेदों से परे हे । फर्योक्ति उपास्य बुद्ध देशना करते ही 
नहीं। स्पष्ट ही इस बात को घोषणा की गयी है -+नास्ति मया कित्ित्‌ 
प्रकाशितम्‌ (११६ जो परम रहस्य का उपासक है चहु इस तत्व को समझता हैँ और 
गवगदू होकर फह उठता है-- हे प्रभु, तुमने एक भी अक्षर नहीं कहा, पर अपने 
सभी शिण्प्रों को धर्सवर्षा से तृप्त फर दिया -- 
नोदाहूत त्वया फिचिदेकमप्यक्षर विभो । छत्स्नइच वैनेयजनों घ॒मंवर्षण तपित ॥१७ 
यह सर्वया ज्ञात्त, सर्वेया मौन, अखिर्भाव एवं तिरोभाव तय प्रदुर्भ[व एव 
परिनिर्बाण से परे, इतिहस हारा अस्पुद्य, चाणी हारा अनशिव्यज्य बुद्ध-तत्व उपासना फा 
विषय तभी बन पाता है जब उसे येत-क्त प्रकारेण वाग्विबय घना लिया जाता है । 
इस उपस्य बुद्ध का चार ब्यूहो में निहपण किया गया। प्रत्पेक व्यूह को 
पारिभाषिक भाषा में काय फहते हैँ । बुद्ध का स्वाभाविककाय घर्मो की प्रकृति है 
पर सब धर्मों की नहीं। फेवल उन धर्मो की जो निराखव (कामाविक्‍लेशरहित) 
हैं, जो सब प्रकार की विशुद्धि को प्राप्त हो चुके हैँ -- 
सर्वाकारा विशुद्धि ये धर्मा. प्राप्ता निरास्रवा.। 
स्वाभाविको भुने* कायस्तेषा प्रकृत्तितक्षण ४१८ 
«यह फाय जिन परिशुद्ध धर्मों कौ प्रकृति है उनके व्यूह का नाम धर्मकाय 
हैं। स्वाभाविककाय अकारित्र हूँ, पर धर्मफाय सक रित्र है। यह सर्वदा सर्वभूत्तहित- 
रत हैं। पर ये दोनों काय पुरुषविध नहीं हे। 
सर्वभूतहितरत धर्मंकाय जद पुरुेवविध होकर लोक-कल्याण करने लगता हूँ तब 
उसे तभोगकाय कहते हूं । यह काय नाना प्रकार के लक्षणों गौर अनुव्यजनों से 
विभूषित होता है । दोद शिल्पिगणो ने इन्हों लक्षणों भौर अनुब्यजनो के सहारे 
तयागत फी प्रतिमा और चित्नो में व्यक्त किया है। जो फारित्र (फर्म) धर्मकाय का है 
१४-वोधिचर्यावतार। १५-गुह य समाज पृष्ठ २७ १६-लछकावतार सूत्र पृष्ठ १४४। 
१७-अद्यवजसग्रह पृष्ठ १९। १८-अभिसमयालकारालोक पृष्ड ५२१। 


१४४ बोधिचय्यवितार 


वही इसका हैँ । पर धर्मकाय अरूपी है । यह रूपवान्‌ है। धर्मकाय अयुरुष विध हैं, 
यह पुरुषविध है । धर्मकाय निराकार हैँ, यह साकार हैँ। धर्मकाय अव्यक्त है, यह 
व्यक्त है । 

इस व्यक्त का दशेंत हम जिन शाक्यमुनि आदि बुद्धों में करते हे, उनका नाम 
निर्माषकाय है। जब तक ससार हैँ तब तक निर्माणकायों की परम्परा उच्छिन्न 
नहीं होती और इन निर्माणकायो के द्वारा ही बुद्ध जगत्‌ का बहुविध साधन करते हँ--- 


फरोति येन चित्राणि हिंतानि जगत समम्‌ । 
आभवात्सोष्नु पच्छिन्न कायो नेर्माणिको मुने ॥१९ 


ज्ञानी धर्मकाय और स्वाभाविक काय के रहस्प में डूबा रहता है । पर भक्त 
को सभोगकाय और निर्माणकाय अधिक प्रिय है। और प्रिय इसलिए हुँ कि उसका 


भक्तिभावित हृदय उन्हें अपने मन ओर वचन क। विषय बना लेता है । वह कह 
उठता है -- 


“सदा सभी अवस्थाओं में जो सब वोबो से रहित है, जिसमें सभी प्रकार 
से सब गुण है । यदि चेतना हूँ तो उसकी शरण जाना चाहिए, उसकी स्तुति करनी 
चाहिए, उसकी उपासना करनी चाहिए, उसी के श्ञासन में रहता चाहिए ।-- 
तुम सहज ही साधु हो, स्वभाव से ही वत्सल हो, परिचय विना भी तुम मित्र हो 
निएछल बाधव हो । श्रेष्ठों के प्रति तुम्हारी ईए्पा नहीं है, हीनो के प्रति तुम्हारी 
अवज्ञा नहीं है, बराबर वालो के प्रति तुम्हारी स्पर्बा नहीं है, फिर भी तुम लोक में 
श्रेष्ठ हो। तुमने तीन को जीता--रागियों को वेराग्य से, कफ्रोधियों को निष्कोष, 
(मैत्री) से और अज्ञानियों को ज्ञान से। जिसने तुम्हें सेकडों बार देखा तया जिसे पहले- 
पहल देखने का अवसर मिला, उन दोनों की आखो को समान भाव से तुम्हारा रूप 
प्रिय लगता ह्‌ । तुम्हारी वाणी त्रिविध कल्याणमयी है, वह सत्य है क्योंकि बहु जिस अर्थ 
फो बतलाती हैँ, उसका साक्षात्कार हो सकता हैँ, वह अनाकुल हैँ क्योकि उसमें (रागादि) 
फ्लेश नहीं है, वह बोध कराने वाली है क्योंकि उसका सम्यक्‌ प्रयोग है । तुम गुणों 
के रत्ताकर हो, तुम्हारा रूप दृश्य वस्तुओ में रत्न है, तुम्हारा सुभावित श्रव्प वस्तुओं 
में रत्न हैं, तुम्हारा धर्म ध्येय वस्तुओं में रत्न है। बुद्धधर्मों में ऐसा कुछ नहीं जो 
अद्भुत न हो, स्थिति अद्भुत है, वृत्त अद्भुत है, रूप अद्भुत है, गुण अद्भुत है ।-- 
सर्वदा सर्वया सर्वे यस्य दोषा न सन्ति हु। सर्वे सर्वाभिसारेण यत्र चावस्थिता गुणा ॥ 
तमेव शरण गन्‍्तु त स्तोतू तमुपासितुर्‌ । तस्पैव शासने स्थातु न्याय्य यद्यस्ति चेतना ॥ 
अव्यापारितसाधुस्त्त.._ त्वमकारणवत्सल ) असस्तुतसलइच त्वमनवस्कृतवान्धव ॥। 
अऊृत्वेष्पा विशिष्टेषु हौनानू मनवमत्य च ।, अग॒त्वा सदझ स्पर्धा त्व लोके श्रेष्ठता गत ॥ 
सरागो दौतरागेण जितरोषण रोषण । मसूढों विगतमोहेन जिभिनित्य जितास्त्रय॥। 
येनापि शतशों दृष्द योषपि तत्‌ पूर्वमीक्षते | रूप प्रीणाति ते चक्षु सम तदुभयोरपि।। 
वृष्टायंत्वादवितथ नि फ्लेशत्वादनाकुलम्‌ । गमक सुम्रयुकत्वात्‌ त्रिकल्थाग हिं ते वंच ॥। 


१९-वबही पृष्ठ ५३२। 


परिशिष्ट १४५ 


रूप द्रष्टघ्यरत्न ते अ्रव्यरत्न सुभाषितम्‌ । घ॒र्मो विचारणारत्नं गुणरत्वाकरों हथसि ॥ 
अहो स्थितिरहो वृत्तमहों रूपमहो गुणा.। न नाम वुद्धधर्माणमस्ति किचिदनद्भुतम्‌॥२० 

एवं जो ऐतिहासिक बुद्ध है वही उपास्य बुद्धि नहीं। उपास्य बुद्धि की 
कलामात्र में ऐतिहासिक बुद्ध की स्वरूप प्रतिष्ठा होती है। उपास्य बुद्ध चतुष्काय है 
पर ऐतिहासिक बुद्ध फा फकाय केवल एक है और वह भी पाशिव। 


5) 
बुद्धवचन 


यत्‌ किचित्‌ सुभाषित सर्व तद्‌ वुद्धभाषितम्‌ ॥१ 

प्रत्येक सुभाषित वुद्धवंचन है ॥ 

सब्ब, . « : पुब्येकतहेतुहि . . - मिच्छाति वदामिपर 

सब पुरबली करनी का फल है--इस वात को में मिय्या कहता हूँ। 
तापाचू छेदाच्‌ च निकवात्‌ सुवर्गसिव पण्डितै.। 

परीक्षय भद्दचो ग्राहयं भिक्षवों न तु गौरवात्‌ ॥३ 


जैसे पडित जन सोने को तपाकर, काटकर, फसौटी पर कस कर परखते 
हैँमौर फिर उसे ग्रहण फरते है वैसे ही हे भिक्षुओ! मेरे वबचनो को परख फर ग्रहण 
फरो, भक्तिवश (उन पर विश्वास न फरो) ४ 

यदर्यवद्‌. धर्मपदोपसहित त्रिधातुसक्लेशनिव्हेंग बच । 

भवेच्च यच्छान्त्यनुशसदर्शक तदुक्तमार्थ. वियरीतमन्यया डे 

'जो वचन मर्येवत्‌ है, धर्मपदों से युक्त है, तोनों लोको के (राग, द्वेंब एवं 
मोह रूपी) क्लेशों फा नाश करता है, जो ज्ञाति की अनुशसा चलान करता है; 
घही बुद्धवाचन हैँ। जो ऐसा नहीं, वह वुद्धवाचन (भी) नहीं॥' 

बाद च जात मुनि नो उपेति ४ 

जहा फलह-विवाद होता है, वहा मुन्रि नहीं फडकत्ता । 

समी सुभाषित जो चित्त कोशात फरते हें, बुद्धधचत है । फलत बागमान्तरों 
में जितने प्रासादिक वचन हूँ, वे सदर चृद्धवचन है । इस दृष्टि से वेदबचत जिनमें 
हसादि दोष नहीं हे। उन्हें चुद्धघचन मांना जाता है । इसोलिए बीद्व-परम्परा में 
स्पाति हैं कि ऋषियों ने दिव्यचलु से देख फर भगवान्‌ काश्यप सम्यक्‌ सचुद्ध फे 
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२०-मात्चेटकृत अध्यघंशतक से उद्घत । 

१. वोधिचर्यावतार पजिक्का पृष्ठ ४३२ पर उद्धुत । 

२. संयुक्तनिकायवचन, मिलिन्दपञ्ह पृष्ठ १३७ पर उद्धृत । 
३. तत्त्वसग्रहटोका पृष्ठ १२ पर उद्धृत । 

४. बोधिचर्यावतारपजिका पृष्ठ ४३२ पर उद्धृत 


१४६ बोधिचर्य्यावतार 


वचन के साथ सिलाकर मत्नों फो पर-हिसा-शून्य ग्रथित किया था । दूसरे ब्राहसणों 
ने प्रा्णहिसा आदि डालकर, तीन वेव बना, बुद्धवचन से विरुद्ध कर दिया । वेव- 
बचनों में जो शञातभाव पाया जाता है, वह वुद्धवचन में ओतग्रोत है । बेद में जो 
अज्ञातभाव है, उसका प्रत्याख्यान बुद्धवचनों में मिलता हैँ । 

वेदिक हिंसा को लक्ष्य में रख कर कहा गया है-- 

न तेन अरियो होति येन पाणानि हिसति। 

अहिंसा सब्बपाणावा अरियोति पवुच्चति ॥५ 

“((यज्ञादि में) जो प्रा्णिहिसा की जाती हैँ, उससे कोई आये नहों होता ॥ 
सब प्राणिपो की अहिसा (में जो रत है) उप्ते अर्य कहा जाता है । 

वैदिक-वर्ग-व्यवस्था पर भी न जच्चा ब्राहूमणों होति! “ विज्जाचरणप्तथश्नो सो 
सेट्ठो देव मानुसे ७ 

फह कर आलोचना की गयी हैँ । वस्तुत जो भी समाज अहिंसा के आधार पर 
सगठित होगा, उसरुमें वर्णभेद को स्थान नहीं हो सकता | वर्णभेद का मूल अधविश्वास ही 
नहीं, प्रत्युत स्वार्थ की भावना भी है। शूद्रों के विषय में जो भी मनु ने फहा 
है, उस पर एफ बार दष्ठिट पडते हो यह बात सन में दृढ हो जाती हैं । 

इस वर्णबाद को यूक्ति से सिद्ध करने का बडा प्रयत्न किया गया है। बुद्ध- 
युग में ब्राहुमणों का कहना था कि ब्राहूसग इसलिए श्रेष्ठ हे कि वे ब्रहूमा फे सुश्त 
से उत्पन्न हुए है । श्रेष्ठता सिद्ध करने के इस तर्क को बुद्धयुग में असगत नहीं 
भाना जाता था। पर बद्ध ने इस तर्क का प्रत्यात्पान करते हुए (मज्म्िपनिकाय 
के अस्सलायन सुत्त में) कहा हँ--अआइवलायन, तुमने अवश्य देखा होगा कि 
ब्राहुसणों के घर ब्राहूसणी स्त्रिया ऋतुमती होती है, गर्भ घारण फरती हे, प्रसव 
फरती हे, अपने वच्चों को दूध पिलाती हे। तब इस प्रकार स्त्री की योनि से 
उत्पन्न होते हुए भी ब्राहूसमण लोग ब्रहसा के मुख से उत्पन्न होने फा बड़प्पन और 
अहकार क्यों करते हे ?” 

एक ओर भी तक है--जिन्होंने पूर्व जन्म में उत्तम कर्म किये थे उन्हें 
उत्तम योनि मिली और जिन्होंने खराब फाम किये थे उन्हें खराब योत्रि मिली 
(रमगीयाचरणा रमणीया योनिमू, फपुयाचरणा फपूया योनिम्‌ )८।॥ इस तर्क फे 
भीतर यह कुत्सित भावना छिपी है कि हम ह्विज पुर्वजन्म के पृण्पात्मा है तया 
ये शूद्र और अन्त्यज पूुर्वजन्म के पापी हूँ । हम पुण्पात्माओं का सुख-भोग हमारे 
पुण्य का फल है तया इन पापियों को जो वुख मिल रहा है, वह ठीक ही है, 
इनके फर्म ही ऐसे रहे हैं। 

इस तर्क के चक्कर में सभी फेंसे है । तयागत फी वृष्टि इस तक पर भी 
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८. छान्दोग्प उपनिपद्‌ ५१३०७, 


परिशिष्ट १४७ 


गयो थी। वुद्ध के पूर्ववर्ती विचारक फर्मवाद जैसा मानते थे वंस्ता बुद्ध ने नहीं 
भाना है । मिलिन्दप्रइन में इस फर्तवाद के बारे में मिलिस्द और भदनन्‍्त नाग- 
सेन का सवाद है । सवाद बडा रोचक हैं और वह बुद्ध के जीवन की एक घटना 
से संवव रखता है। देवदस ने सोचा कि श्रमण गौतम क्रो जान से मार दू। 
उसने एक शिला फेंकी, पर शिला दो बडे पत्थरों के बीच में आ जाने से चुद्ध 
तक न पहुँची । फिर भी पत्थरों से टक्कर खानें फे कारण एक पपडी उछचोे 
और बुद्ध फे पैर में जा लगी । दुद्ध को वडी चोद भायषी, पैर से खून भी बह 
निकहा ॥। इस घटना को ध्यान में रख कर मिलिन्द ने भागतेव से पूछा-- 
क्या सभी अकुशल कामों के समाप्त हो जाने पर बुद्धता मिलतो है या कुछ फर्म 
बच रहते है । नागसेन ने कहा--प्रभी अकुशरू फर्म समाप्त हो जाने पर 
ब॒ुद्धता मिलतो है । दुद्ध फे अकुशल कर्म ब्ोष नहीं रहते। नागसेन के ऐसा 
कहने पर सिलिन्द ने फहा--ब्ुद्ध को पैर में चोद लगने से पीडा हुई थी। 
यदि यह फहो कि सब अकुशल कर्म समाप्त हो गये थे तो यह फहना कि बुद्ध 
को पैर में चोट लगने से दुख हुआ था, यह वात मिय्या हैं ॥ और, यदि कहो 
कि पैर में चोट लगी थी तो यह फहना मिथ्या है कि उनके कर्मफल समाप्त हो 
गये थे। क्योंकि ससार में जो कुछ दुख होता हैँ, वह कर्म ही के कारण है। 

इस पर नागसेन ने बुद्धवचनों फा तात्पर्य बताते हुए कहा कि सब दु ख पूर्यकर्म 
के फारण नहीं होते । प्राणियों के दुःख फे आठ कारण हँ--बात, वित्त, फफ, 
सप्निपात, ऋतु परिणाम, विषमाहार, उपक्रम, और कर्मवियाक। यदि पित्त आदि हारा 
उत्पन्न पीडा भी कर्मफल फे कारण होती तो दुनिया में नतो इलाज हो सकता 
और न उनके अलूग-अरहूग निदान होते । दात का प्रकोप दस कारणों से होता 
है--सर्दों, गर्मो, -भूख, प्यास, अतिभोजन, देर तक फड़े रहना, मधिक श्रम और 
दोडना । कर्मफल से भी वात का प्रकोप होता हैँ । पर इन में जो नो फारणों से 
बात का प्रकोप होता हैँ, वह इसी भव में होता हैँ, उसका पूर्वभव से सचव नहीं 
हैं। इसी प्रकार प्रत्येक फारण की व्यार्पा फरके नागसेन ने फहा--न सब्बा वेदना 
कम्मविपकजा अप्प कम्मविपाकज, बहुतर अवसेत ।२ अर्थात्‌ सब वेदनाएँ कर्मवियाक 
के कारण नहीं होतीं । कर्मविपाक से थोडा ही (दुख) होता हैँ, बहुत-सा तो 
वूसरे फारणों से ही होता हूँ । इसीलिए भगवान्‌ ने कहा है-- 

“ये ते समगवाहमणा एववादिनो ये कि चाय पुरिसपुग्गलों पटिभवेदेति सुछ 
वा दुकख॒ वा अदुब्समसुख् वा सब्त्र त पुब्बेकतहेतुहि ।य साम त मतिवाबन्ति 
ठस्मा तेस समगन्नाहु मगाना मिच्छाति बदामि ॥९ 

(ये ते श्रसगद्गाहू मगा एववादिनों यत्‌ किचित्‌ अप पुर॑यपुदुगल । प्रतितदेत्ति 
सुख वा दुख वा जदु खमसुख्ध वा त्तरद तत्‌ पूर्वक्ृतत्हेतुनि, (त्ते) यत्‌ संम्यक ता 
मअतिवावन्ति । तस्मरात्‌ तेया श्रमणत्राहु मगाना (मतम्‌) मिख्येति बदामि।) 





९ मिलिन्दपञ्ह १३५ तया १३६, 
१०. सयुक्तनिकायवचन , मिलिन्दपण्हु पृष्ठ १३७ पर उद्धत ! 


१४८ बोधिचर्य्यावतार 


अर्थात्‌ जो साधु-न्राहुमण ऐसा फहते हैँ कि पुरुष फा सब दु ख-सुख उसके 
पूर्व फर्मों के कारण है, वे जो बात ठीक है, उसका अतिक्रमण फरते हे । सो 
उन साधु-ब्राहसणों का वहु फहना मिथ्या है। 

फर्मफलवाद कौ यह नयी व्यास््या थी । इस व्याख्या के सहारे, 
कर्मदाद फे आधार पर, फोई किसी फो नहीं दुत्कार सकता कि वह पूर्वेजन्म का 
पापी है । बुद्ध के अनुसार वर्णव्यवस्था फाल्पनिक हैं और यहीं फी गढ़ी हुई 
वस्तु है। वर्ण-व्यवस्था आदि सकीणंता, साम्प्रदायिकता भेद-भाव तया दवेश-देशान्तर 
में प्रचलित रगभेद आदि सब प्रकार की सामाजिक विषमताओं से दूर, कुल, 
जाति, राष्ट्र आदि के अभिमान से निलिप्त जो भी वचन विश्व-मानव फी एफता 
और मंत्री का प्रतिपादक है, वह वुद्धवचन है । बुद्धधाचन सदाचरण के अतिरिक्त 
अन्य किसी वधन में मनुष्य फो नहीं बाधता । इस संदाचरण का प्रधान लक्षण 
हैं न अपने को सताना और न इसरे को । इसीलिए आर्यंदेव ने फहा है-- 

धर्म समासतो ४हिंसा वर्णयन्नि तयागता (चतु शतक) । 


इस धर्म का जिस वाणी द्वारा प्रफाश होता है, वह बुद्ध॑चन हैं । 


श्लोकानुक्रमणी 
( दंड से पूर्व की संख्या परिच्छेदांक हैं और पर की इलोकांक । ) 


अंशा अप्यणुमेदेन ९८७. अथापि हस्तपादादि ७२० 
अकारणेनेव रिपुक्षतानि ४३९ अथाविक्ृत एवात्मा ९७० 
अकुर्दतशच कुशल ४१९ अथाहमचिकित्स्योध्स्य <१४५ 
जकुष्ट जातानि च शस्यजातानि २५ अथाहमात्मदोषेण ६११०३ 
अकुरादन्यतो ज्ञानात्‌ ९१११६. अथैवमुच्यमाने $पि <८१६८ 
भकुरो जायते बीजात्‌ ९१११५ अध्यतिष्ठदतो नाथ. ८११८ 
अगच्छेदार्थमप्ण शंडड॑ अध्चानं प्रतिपन्नस्य ८३४ 
अग़ारतप्तोपलशस्त्रवृष्टि: १०९ अवरिद्र जगत फ्ृत्वा ५९ 
अचेत्तनशच नैवाहम्‌ ९१६९ अदान्ता मत्तमातगा: णर 
अखित्तके कृता पूजा ९३९ अद्य में सफल जन्म शे२५ 
अजरामरलीलानाम्‌ ९११६६ अद्यापि चेत्तयैव स्याम्‌ ४१४ 
अजातान यदि ज्ञानम्‌ ९६२ आअलद्याप्यस्ति सम स्वार्यः ८१७० 
अतः पर प्रतिष्ठन्ताम्‌ २२० अद्येव मरणं नेति शा५९ 
अतः पराये' छृत्वापि ८॥१०९ अद्येव शरण यासि र४८ 
अत एवं विचारों ध्यम्‌ ९१९३ अनायानामहं नाथः ३११७ 
अत एवाह भगवान्‌ ४॥२०. अनादिगति ससारे २२८ 
अत्त. सुपुष्पचन्द्रेण ८।१०६  अनित्यजीवितासंगात्‌ राड३ 
अतोतानागतं चित्तम्‌ ९७४ अनिष्ठकराणाज्जातम्‌ ६0७ 
अतीत्य युष्मद्रचनम्‌ रापट॑ अनिष्यमाणमप्येत्‌ ६२३ 
अत्यनिष्टागसेनापि ६९ अनुनीतं प्रतिहत पो४८ 
अत्यप्रमत्तस्तिष्ठामि २५८ अनुत्पन्न॑ हि तन्नास्ति द्वर८ 
भत्ययमत्ययत्वेन २६६ अनेक दोष दुष्टेन २१३१ 
अन्न प्रहो भविष्यामि डाीड३. अनेके श्रुतवन्तो5पि पद 
मत्र मे चेतना नास्ति ४२७. अमनेन मम पुण्येन १०३१ 
बय शेयवशाज्‌ ज्ञान ९१११३ मअनेत हि विहारेण णा२१ 
भय ज्ञेयाद्‌ भवेत्‌ पश्चात्‌ ९।१०६  अन्ध. सकारकूटेम्य ३२७ 
भय त्वविच्छया सिद्धम ६८८ अन्धा पह्यन्तु रूपाणि १०१९ 
जय दोपोध्यसागस्तु. ६४४०. अन्यतो नास्ति चायातम्‌ २९१४३ 
भय भ्रत्यपकारी स्पाम्‌ ६५१ अन्यत्र मयि वा प्रीत््या ६९५ 


मय यस्य सन, प्रस्तदमेप्ति १३५. अन्यदीयश्चरो भूत्वा <८१५९ 


अन्यव्रूपभसत्यं चेत्‌ 
अन्यसवद्धमस्मीति 
अन्याधिफयश्ञोवादे 
अन्येनापि कृत दोषम्‌ 
अन्योन्यभक्षणभय 
अपकाराशयोषस्येति 
अपध्यन्नर्रत याति 
अपायदु खविश्रामम्‌ 
अपि त्वनेके $नित्याइच 
अपि सर्वत्र मे लोके 
अपुण्यवानस्मि महादरिद्र. 
अपेक्षते चेत्‌ सामग्रीम्‌ 
अग्रमेया गता कल्पा 
अप्रमेया गता बुद्धाः 
अप्रमेया मया दोषा 
अप्रमेयायु षश्चेव 
अप्रहीणा हि तत्कतुं. 
अप्रिया न भविष्यन्ति 
अभय केन मे दत्तम्‌ 
अभविष्यदिदं कर्म 
अभ्याव्यास्यन्ति भा ये च 
अभ्यासादन्यदीयेषु 
अभुष्त्वापायिक कर्म 
अममेषु प्रदेशेषु 
अमेध्यभवमल्पत्वाद्‌ 
अय सुस्थ परो दुस्य 
अयमेव हि कायो मे 
अयुक्तमपि चेदेतत्‌ 
अर्जनरक्षणनाशविपादे 
अल्पौजसइच ये सत्त्वा 
अवर्णवाविनि हेष 
अवध्य गन्तुरल्पस्थ 
अविषादवलब्यूह 
अव्यापारसुखास्वाद 
अशवयमिच्छत पलेद्ा 


६६७ 
८१३७ 
<।१६३ 
<१६२ 
१०११४ 
६१११० 
<८॥६ 
३११ 
९१२० 
८।१४८ 
२१७ 
९१२५ 
<ा१५५ 
४११३ 
७३३ 
१०१३३ 
९३२ 
२॥३६ 
२१६० 
<८१५७ 
३११६ 
८१११ 
१०४७ 
८॥२८ 
८॥६० 
<१६० 
८।३ १ 
<॥१०० 
<७९ 
१०१२९ 
<८।६२ 
<9२ 
७१६ 
७३३ 
८॥१७६ 


१५० 


अशुचिप्रतिमामिमां गृहोत्वा 
अश्रमोपाजितस्तस्मात्‌ 
असत्यपि यथा माया 
असहिष्ण्वलस भीतम्‌ 
असस्तवाविरोधाम्याम्‌ 
असप्रजन्यचित्तस्य 
असप्रजन्यचोरेण 
असिपत्रवन तेषाम्‌ 
असिपत्रवन यद्वत्‌ 
अस्ति सुक्ष्मतया दु खम्‌ 
अस्थीन्यपि पृथक क्ृत्वा 
अस्यापि हि वराकस्य 
अस्येव पतितस्पापि 
अस्वामिकानि दु खाति 
अहमेव तदापीति 
अहमेवापकार्येषाम्‌ 

अह फरोमि कर्माणि 
अहो बताति शोच्यत्वम्‌ 


ञञा 


आकाइस्य स्थितिर्यावत्‌ 
आगसाच्च फल ;तत्र 
आचारो बोधिसत्त्वानाम्‌ 
मत्सप्रमाणमज्ञात्वा 
आत्मभावांस्तथा भोगान्‌ 
आत्मसत्त्ववश नित्यम्‌ 
आत्मानमपरित्यज्य 
आत्मान च॑ पराइचेव 
आत्मार्थ परमाज्ञाप्य 
आत्मार्थ पीडयित्वान्य 
आत्मीकृत सर्वंसिद जगत्ते 
आत्मोत्कर्ष परावर्ण 
आदाय बुद्ध्ा सुनिपुगवेभ्य 
आदोीप्तकायस्य यथा समन्‍्तात्‌ 
आदौो शाकादिदाने $पि 


१॥१० 
६॥१०७ 
९२८ 
५५३ 
<॥३६ 
ण२५ 
५२७ 
१०१६ 
६४६ 
९९१ 
५६३ 
८।१५१ 
८१७५ 
८१०२ 
८।९८ 
६४९ 
८॥१४२ 
९१६४ 


१०५५ 
९४० 
५९७ 
४४२ 
३।१० 
७५५७ 
<44१३२५ 
८१२० 
<१२८ 
८१२६ 
६११२६ 
<१३ 
२६ 
६११२३ 
७२५ 


आंयातायात ज्ञीघ्र भयमपनयति १०११३ 


आराधनायाद्र तथागतानाम्‌ 
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मूलप्रन्य॒तथा भूमिका में आए विशेष शब्दों एवं विषयो के अतिरिक्त 
कितने ही सामान्य शब्द भो इस अनुक्रमणो में सम्मिल्ति कर लिए गये हे । 
इसमें व्यवहुत सकेतों का विधरण यो है --अज-अलंकारपरक प्रयोग; आर"आचार्य; 
अतिज"-अतिकथात्मक स्वर्गंनरकादिविषयक शब्द, ऋज"-ऋषि, जारजाति, टित्|टिप्पणी, 
दीच-टीका; वेचदेश, पतन्‍तपरिभाषा या पारिभाषिक शब्द; नासननाम; बुरू-चबुद्धपर्याय, 
वोज-वोधिसत्त्वपर्याय; भू>-भूमिका, शानू"शास्त्र; सुत्त्सूत्र; एक से अधिक सकेतो 
फे बीच सबध दिसाने के लिए समास चिन्ह (प्रजणाशथा) का प्रयोग हुआ है। यथा-- 
वो-ना>-बोधिसत्त्व नाम इत्यादि । अनुक्रमणी में कितने ही दब्दों का अवंविवरण भी 
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““-अभिनिवेश ९॥९२ 
फल्पित ९३१०९ 
कल्याणसित्र ५॥१०२, 
कवाट ५७२ 
कद्यप ऋ भू ६ 
फाक ७॥५२ 
कान्तार १०१२५ 
कामधनू अति ३११९ 
फाय ५१३९, ५९, ६४, ६५, ६८, ७०, 
९७९, ८१, ८२९, ८३, ८४, 
८५, ८८ 
--+- चित्तविवेक ८॥२ 
-+ भूमि (->ह्सशान) ८॥३० 
कार्यमोह प ९७७ 
कालनियसम प भू ४१ 
काष्ठ अ ५रे४, ४८, ५०, ५१, ५२; 
५३, ८१८० 
“- पुत्ततलक ५६४ 
फुट्टिम (>-फश) २३१० 
कुत्सितासक्ति ७२ 
फुमारिल आ भू ४४ 
फुस्स २११ 
कुशल प्‌ १४२, १९, ४।१८, १९, 
७५२२; ६९ १०॥३१ 
कुशलास्यासयोग्यत्व ४॥१५ 


१०५८ 


कुशलयोग्य ४१८ 
कूटशाल्मलिवृक्ष अति १०६ 
कृत्यक्रियानियम प भू ४१ 
कृपात्मन्‌ वु ६१२६ 
कृपादु ख ८११०४ 
कृपाचत्‌ वु ६॥१३० 
कृपीवल ४४० 
केश ८।६८, ९॥५८ 
कंचर्त जा ४४० 
कोप ६॥३९, ४० 
कौतूहल पड 
ऋष ६६, २४३, २४, ३८, ७३ 
ऋोघन दा५्‌ 
क्लेश प ४३३, ४१, ४३, ४६, ४७, ६७ 
-- उत्पाद प्‌ ५५६ 
--+ ऊष्मनू भ॑ ३३० 
-- भेपावृत्ति प शापद 
-- तस्कर संघ अ ५३२८ 
-- देंण्ट्रा जे ८१ 
-+ प्रेह्चमण प ९४६ 
-- वाोडिशक अ ६८९ 
““- वशना ६६१ 
-“ वागुरिकाछात अ छाड 
-- बैरिनू भ ४३२, ४४ 
-- शवित प ८॥१४४ 
-+ शत्रु मे ४३१, ४५ 
क्षण (शुभमुह॒र्त ) प ४२३ 
-+ दौलुंन्य ९१६३ 
-+ यरप द्वाप८ 
-+ सपत्‌ प शा 
कलैमा ६११०३, १०८, १११ 
_+ फेल ६१०८ 
-- सिद्धयाशय 
“- हेतु ६१११ 
क्षमिनू ६१३४ 


प ६१०९ 


१६७ 


क्षान्ति ६४२, १०२, ११० 
क्षितिगर्भ बो-दा रापुर 
क्षुत्पिपासा ३॥८ 
क्षुरवारामचु मे जादव 
क्षेम प्‌ ६१९८ 
दमादिस्वभाव प्‌ ९।१२२ 
खडगपुद्ध अ ७६७ 
खाद्य २१६ 
खेट ५॥९१ 
गगन भअ १४३३ 
गंगनगज़ अ १०१२८ 
गण (चच्सघ) शारड 
गण्ड अ ६४० 
गति ११११ 
गतिपत्तन भ १४११ 
गरध २१४, १६ 
“जउंदक २॥११ 
“-घूप र४ 
ग़भीरोदार ("“>मसहायान) प ५८९ 
गरुंड जे जा५२ 
गर्भशल्य भअ ७३८ 
गारंडिक अ ९३७ 
गीतवाद्य २११ 
गोता श्ञा भू २० 
गुण (सारपसंमत) प ९१२८, १२९, १३० 
गुणाणव मे ६११६ 
गुणोपकारक्षेत्र ५८१ 
गुणोदधि भअ २११, २३ 
युणसारंकराशि वु, यो ६११७ 


गुरु २३०, ६१ 
->-सवास ५१३० 
गूथ ९५९ 


->घस्मर ८५३, ६१ 
गुृहा ८२७, ८७ 
गुहयततमाज तत्नन्गा नू १९,२०,२१,२२,२४,२५ 


गृध ५५५९, ६६, ६७; ८।४५, ४७, १८१ 
गौडपाद जा भू ४२ 
--कारिका शा भू ४३ टि 
ग्रामइमशान अ ८॥७३ 
ग्राहयय प्‌ ९॥३० 
ग्रीवा ९॥८० 
सलान ३॥७ 
घट... ९२५ 
चक्वर्तिसुख ६११३४ 
चक्षुस अ ७६१ 
चडनूप अ ६११३० 
चडाल ४४० 
चडालमहिष अ ७५ 
चतु शतक प्र भू ४४ टि 
चन्दन ८॥६५, ६७ 
चद्धकीति आ भू ४८ 
चरंन्‌ ५११३ 
चर्मपुट ५६२ 
चर्यादु ख प ८८३ 
चारक (>-फारागार) १॥९ 
खिफित्सागोचर ४३१३ 
चिकित्सापाठमात्र ५११०९ 
चित्त ५१, ५, & १०, १५, १७, १८, 


२२, २३, २४ 
““पाप ५१८ 


--विरति ५१११ 

-+क्रोध ५११२ 

-+अन्यचित्त ५११६ 

-+असप्रजन्यचित्त प ५२५ 
चित्त प ९१६, १७, २७, २९, ३०, 

७४, १०३ 

--उत्पादसमुद्र अ ३१। 

-“चन्द्रसस अर ३॥३९ 

-+>मतगज अ ५॥२ 

-+मत्तद्विव अ ५४० 


१६८ 


“>मातंग भ ५३ 
-+मात्र प ९॥३० 
--रक्षात्रत ५।१८ 
--रत्न अ १।४२६, ३॥३६ 
--रत्नग्रहण अ २१ 
>निण अ ५११९, २० 

चिन्तामणि अति ३॥।१९, अ ९॥३६ 

चिन्तित ५१२५ 

चीवर विनयव--प २॥१२, ८॥२९ 

चूलडुक्लन्धसुत्त सू भू ११ 

चेतना प ४४२७, ६॥२६ 

चेत्य २२१, २५ 

चौर अ ७४७३ 

छनन्‍्द प ७॥३१, ३२, +, छनन्‍्द विषयक 

विवरण के लिए देखिये 
७।३ ३-४६ पूर्वार््ध 

छवि (>>खाल) ७॥४५ 

छिद्र ९६० 

जगत्‌ 
-“आनन्दबीज अ ११२६ 
--एकसार्थंवाहू अ १११ 
-“गुरु बु १०३८ 
--दु खौषध अ १२६ 
-+नाथ बु २४८ 

जघा ९७९ 

जन्तु (>जजीव) प ८।३३ 

जन्मवागुरा अ छाडे 

जप ५१६ 

जबूद्वीप २५६ 

जयन्तभद्‌ट आ भू ८ 

जल २॥२ 

जातिस्मरत्व प १०॥५१ 

जालिका (घृघठ) ८४४ 

जिन व २॥८, २२, ४८; ३॥५, ६२१, 


११३, ११६, छाडं४ड, ८२२ 
“+आत्मज वो डी१, ५॥१०० 
--उदित (>#वौद्धागम) ९५१ 
क्षेत्र आ ६११२ 
-+-बिव ९३६ 
--रत्नप्रतिमा प १।१० 
-“सिहसुत वो जाए५ 
--स्तभ अ ९३८ 


जीवलोक २६२, ९१५३ 
जोवमत्स्य (तुलनोय जीओल माछ (वग- 
भाषा) ७११ 


जोवितसदेह (+>जानजोखिम) ८।७८ 
जमिनि ऋ भू ७, ८, ९ 
स्ान ९१६१२, ६२, ६३, १०५, २०६, ११२, 
११५, ११६ 
“-सिद्धि प्र भू १९ 
ज्ञानता प ९६७ 
जेय ९६१, ६२, १०५, १०६ ११३, 
११०५, ११६ 
-+सक्‍लेदावासना 
डाकिनी ५प।४; १०॥४० 
डुड़्म ७५२ 
तत्त्वसग्रह प्र भू ११ 
तयागत व्‌ १४२०, २॥१, ११, २२, 
६१२५०, ८२४, ९३० 
+>आराधन ६॥१२७ 
--उत्पाद ४१५ 
त्पसू ५१६, ६१०२ 
तपस्विन्‌ (ज>वेचारा) ६।५१ 
तमस्‌ प्‌ ९६२, १२८ 
तर ("-रसातल) ४१२ 
तात्पर्य (->तत्परता, तल्‍लोनता) ७१६, ३२ 
ताथागतोी पा४६ 
तायित्‌ (->सत) ३॥२, ३३, 


प्‌ शाइर 


५१६५ 


१६९ 


तोथिक प ९४४ 
तुल्याशय प्‌ पाट७ 
तृयंसगोतसेघ अ शा२२ 


तूल 

-- गर्भ ८५० 
तूलक अञ छाए५ 
तृणोच्छेद ५४६ 


तृष्ण ४॥२८, ९४७, ९९, १५३ 
+ज्रेपादिशत्रु अ ४॥२८ 
तेविज्जवच्छगोत्ततुत सू भ११ 
तेविज्जसुत्त सृ भूछ 
तेत्तिरीयारण्पक वैदिक-शा 
तेलपात्रधथर अ ७७० 
त्याग ७३२ 
तिशिका प्र भू४० टि, ४३दि 
त्रिचीवर विनय-प ५८५ 
बत्रिस्कन्‍थ प्‌ ९९८ 
अिसाहल्न प २११४ 
त्रेलोक्पविजीगीवृुत्व. छापड 
दक्ष (न+निराल्स, स्कूतिमान) 
दडयात्रा ८७४ 
दत्तादत्त. दा८ट४ड 
दन्‍्त ८४६८, ९।५८ 
दन्तकाप्ठ ५॥९१ 
दयासय वु ६१२३ 
वहचमान गृह व ६॥७० 
दान ६१ 
->>काल ७४२ 
+--पत्ति ६८४ 
--पारमिता प्‌ ५१९, २०, ८3 
दास ३॥१८ 


भूर५ 


५८४९ 


दिशि्‌ 

देशयामि २॥२९, ३१ 
दीघसतान प ९१० 
दोप ३१८; ९२२; अ ९१८ 


श्र 


पुज्यविभूषण 
पूति ८३१ 
पूथ ९॥२८ 
पूर्वाभाषिन॒ ५४७१ 
पृथग्जन प ८॥१० 


२॥५ 


पृष्ठ ९७९ 
पेय २॥६ 
पेडपातिफक प १०४६ 
पौदरषेयवाद भू ६ 
प्रकृति +-+पेशल ६४० 
-“भीषण ८॥६८ 
-“>मरण ४।३७ 
--रिपु ४।३८ 
प्रज्ञा ४४४७, ९१ 
“-दृष्टि ४॥४६ 
“शस्त्र आ ५१६२ 


प्रज्लाकरमति की टिप्पणी पृष्ठ १०७ 
प्रश्ञोपायविनिइत्तरय प्र भू २० 
प्रणधान प ९३६ 
प्रतिक्रिया ५५९ 

प्रतिघ ६६१, ८॥१२ 
प्रतिपक्षोत्थ. ५॥८ 
प्रतिधिव (उदाहरण ) 
प्रतिमा २२१, दादड 
प्रतिहृत (>-सद्देष) ५॥४८ 

प्रतीत्यता प ६३२ 

प्रतीत्यसमुत्पाद प भू ३६, ४५, ४६, ४८ ४९ 
प्रत्यय॒ प्‌ ६॥३३, ९॥१२, १३, १४ १५ 


९१४५ 


२५, ९२, १४२ 
-+कोपित ६२३ 
“जहूू दार५ 
->सामग्री ६४२६, ९१९, ८५ 
प्रत्ययान्तरसग. ६२९ 
प्रत्पेक बुद्ध प्‌ १०५० 
प्रदोष २१७ 


प्रधान साख्य--प ६।२७: 
प्रमाण ४।४५, ९।६, १३९ 
प्रमाणवातिक शा भू १२ 
प्रयास ८७४ 
प्रवृत्तिविज्ञन प भू ४० 
प्रल्बवाद ५१९२ 

प्रताप ४४५ 

प्रश्नज्या १०५१ 
प्रशस्तपाद आ भ्‌ १३ 


९१२७,१२८ 


प्रसन्न (नलनिर्मल). ६८५ 
प्रसाद (श्रद्धा) १३, (स्वच्छता) 
९६११९ 
प्रसिद्धि (+"रूढि) ९१६ 
प्रसृतानन ५१९२ 
प्राकृतक प्‌ ९३ 
प्रामोद्यगागर अ ८॥१०८ 
प्रासादिकत्व (जरूप, सौंदर्य) ६१३४ 
प्रिय ९१५३ 
प्रीति दा७छ५ 
ऊासुख ६३, ७६ 
प्रेत ४५, १०११७, १८ 
फल २२ 
बक (उदाहरण) ५॥७३ 
बडिश ६८९ 
वध्यघातक अ ४३५ 
बन्धु ९११५४ 


बलव्यूहू प्‌ ७॥१६ 

बन्ध्यादुहितुलीला अ ९२३ 

बाडिशक ६८९ 

वाल ८॥९, १२, १३, १५ 
-“5इदच्छा ५॥५६ 
->>संगम ८॥९ 

बाहु ९॥७९ 

बीज ९॥११५, ११९ 


२॥२४; २६ ४॥३६, १३४; 
५॥३१; ९१४; १०३४, ३८ 
--मअनुस्मृति ५१३२, <३७ 
“+आत्मज बो-नता २१, १०३४ 
“-+उक्‍त ९॥५० 
““उत्पाद ९११६३ 
“>कुल ३२५ 
“>+ता ८॥८३ 
“+त्व ५८०; ६॥८१, १३२ १३३ 
-+पधर्मागम ६।११३, ११६ 
“-+-धर्मोदयशि ६॥११८ 
“-पुत्र बो ३२५ 
--पुजा १२७; 
“--प्रसाद ६११५ 
५ ““माहात्म्य ६।११५ 
--बुद्धसुत वो १०१३८ 
चुद्धि ९२२ 
बृहद्देवता प्र भू १८ 
बोधि प ६८३ ८॥८३, ९४१ 
“--प्रणिधिच्चित प १११५, १६ 
“--प्रस्थान (चित्त) प ११५ 
--प्रस्थान (चेतस्‌ु) प १११७ 
“-+मंड शार६ 
बोधिचर्या प ९१४, ३८; १०३२ 
“--विभूषण १०१ 
->सहाय ६॥१०७ 
बोषिचर्यावतार १०११ 
प्र्भू ४ 
““की इलोक संदया भू ४ 
बोधिद्ित्त ५ १६, ८, ९, १०, १४; ३॥२२, 
रेड, २७, ४१२, ६८० 
८३; ८॥८९, १०१३२ 
“-+जिनाश्रय ५९८ 
“बल ४१६; ७॥२९ 
““रह्त १११ 


घद  १॥५१ 


६।११८ 


१७३ 


“--र्थ भ ७३० 
“-वुक्ष अआ ११२ 

बोधिसत्व १३१, २१२७, ३॥३८; 
ड८ट, ५३१, ९७, १०४९ 
“+“भाश्रय (बोधिसत्त्वमदिर) 

२२५ 

“>गण २२६, ४९ 
“--महाप्दंद्‌ १०३६ 
“->महामेघध भ १०५ 
+>मेघ भ १०५ 
“--म्रतथर ५१०२ 
“शुभ १०५६ 
“-सुख १०१३ 

बोधित्त्वों की चर्या के मर्मस्थान भू १७ 

ब्रह मन्‌ १२३ 

ग्रहूमदा पार५ 

म्रह मसूत्र शा भू १२, ३९ टि, ४० टि| 

बोद्ध- (संपत्सुख) <१५७ 

बोद्ध सोस्य १०४८ 

बोद्ध धर्म में तात्रिक प्रवृत्तियो का प्रवेश 

और विकास भू १४ 

भक्त (भात) ४१६ 

भक्ति २८ 

भगवत्पूजामहोत्सवसुख ७॥३७ 

भेद्रक ८१७७ 

भंद्रघट मति ३॥१९ 

भय ८॥१९ 

भरद्ान ऋ भू ६ 

भेव २९ 
“--मेघध्वग भअ ८।॥३४ 
““मघध्चनू अं ३२९, ३२, रेरे 
-+चारक भे॑ १९ 
“-+चारक पालफ ४३५ 
+-दु ष १८ 
-“-बु.तमुश्ति ८७९ 


१७४ 


भस्मन्‌ ४३१ 

भस्मनिष्ठावसाना ८।१७८ 

भारत के दार्शनिक विकास कौ पड़ताल 
भू रेद 

भाव (पदार्थ) ९१५, ९, ३४ ३५ 
१३१, १४०, १४१, १४६, 
१४७, १४८, १४९, १५०, 
पृष्ठ १२० 

भावित ५११७, २५ 

भिक्षुता (>-भिन्नक्लेशता) ९॥४५ 

भिषज अ ६।११० 

भुसुक (+-समाधिविशेष) भू १ 
(-तशातिदेव) भू १ 

भूतप ९११९ 

भूकुटिसकोच ५॥७१ 

भुगु ऋ भू ६९ 

भूग जज ८१६ 

भूति ८॥१३३ 

भृत्य ५॥६८, श्३२ 

भेषज्य २२, ५६, ३॥७, २९ 

++साध्य ४१४८ 

भोक्‍त्‌ ९७३ 

भोग ३१० 

भोज्य २।१६ 

सज्जनू ५६३ 

मज्जुघोष वो २१३, २२, ५०, १०१४ 
५१, ५८ 

मडजुनाथ वो १०५३ 

मड्जुश्नी वो १०५४ 

मणि २१८ 

सतग (पौराणिक कथयथापात्र) भू २६, २७ 

मति प ९३५ 

--वेश्मन्‌ू अ डा३५ 
मत्स्य ८॥१२२ 
मच्ययूत ६॥९१ 


सध्यमा प्रतिपदा प भू ३६ 
मध्याह्‌ नसतप्तकरिनू अ ७६५ 
मनस्‌ (वृष्ट्र) ९२८, १०३ 
हार भर ५॥२९, ३३ 
सनु भू २७ 
मन्त्र ४२७, ९१२ 
मत्रों के साथ देवता सबंध भू १५७ 
सदाफिनी १०१० 
सनन्‍्यु (>तपीडा) ६१२२ 
सलपकघर ८।६८ 
मल्लिका २॥१५ 
महाकृप बु ६।१२४ 
महारवि अ ३।॥३१ 
महार्णवयुगच्छिद्र . कुमग्रीवापंण आ ४॥२० 
महाकाइयप (बुद्ध के अग्नशिष्यों में एक) 
९५१ 
महाभारत भू २६ 


महांयान प ९४२, ४३, ४४, ५० 
--विद्वक प्र भू ३७ टि 


सहावीर (जैन तोथकर) भू रेड 
महीघर २॥३ 
मास ९६० 


-“उच्छुय ८।४७ 
मातापितृ २३० 


सात्सर्य ६८९ 
साध्यमिककारिका भू र४ं, ३६ टि, 
४७ टि, ४८ 

समान ७३२ 

“-+रिपु अ ७छा५९ 
मानस में सन्‍्त भू २९, ३०, ३१, ३२, रे३े 
सानुष्य ४॥१५, २० 
सान्दारव अति-ुष्पभेद २१५ 


माया डी४9, ९॥१०, १२, १४, १५ 
१६, २१७, २७, २८, (डंडे 
“>+:उपस ९॥९, ३१ 


“-+-चित्ततभव ९॥१२ 


१७५ 


--पुरुषघात ९॥११ 
>+वत््‌ ९५, 
--स्त्री ९३१ 
सायादेवी (वुद्धमाता) १०१९ 
भार अति ९११६२ 
--कर्मनू १०३२ 
मारण्णय (च्न्वध्य) अ ६७२ 
मिलिन्दपञ्ह प्र भू ११ 
मीमसासा ज्ञा भू ७, ८, ११ 
मुबवता २१०, १८, १९ 
मुदिता ६॥९ 
मुवित प ७॥३१, ९॥४१ 
मुखपुर ५१९२ 
पूनि वु ६१२२, १२४, ७छाडे४ट, 
<॥१३०, १५६ 
“-+इन्द्र बु १७; 


हर 


६१२२ 
“-+इन्द्रकाय 


मूत्र ५९१, ९५९ 

मूलापत्ति (आकाशगर्भ सूत्र में पाच प्रकार 
के पाप बताये गये है, उन्हें मूलापत्ति कहते 
है । इन्हें शिक्षा समुच्चय से उद्धुत किया गया 
हू । देखिए पृष्ठ ५९-६० । सक्षेप में मूला- 
पत्तिया ये हें--(१) स्तृूप एव सघ की 
सम्पत्ति का अपहरण करना या कराना । 
(२) बौद्ध धर्म का विरोध एवं निंदा । 
(३) भिक्षु का वस्त्र छोनना या छिनवा ना, 
उसका चबध-वन्ध फरना या कराना । (४) 
पचानन्त्ययय कर्म अर्थात्‌ मातृबध, पितृ- 
वध, अहुंत्‌ृ-बघ, बुद्ध फा खून-सच्चर करना, 
सघभेद । (५) दश्म अपुद्दाल कर्ंपय ८+ 
प्राणातिपात, अदत्तादान, काममिथ्याचार, 
मृषादाद, पेशुन्य, पारुप्य, सलिन्नप्रराप 
(वन्गपनाप) अभिश्या (>परघनलोभ) 
व्यापाद (>-हिसात्मक द्रोह) तथा मिख्या 
दृष्टि)५११०४ 


२॥१५, 


२११४ 


सूल्य ८७३ 
सूग ८१२२ 
मृत ८७३ 
मृत्यात्र ८२९ 
भृन्मर्दन ५४६ 
मेदस्‌ ९५८ 
मेर अति ४॥३१ 
मंत्रचित्त ६६९ 
मेन्नीमय बु, वो २।१८ 
मत्रेयनाय बो-ना 
मंत्याशय प्‌ ६११५ 
सोह प ४४२३ 
यजुर्वेद भू १७ 
यति २२५, ५७७३ 
यन्त्र ५६०, ८॥१७९ 
यम अति ७६ 
--इत अति २॥४२, ४५, ५३ 
डए४ड 
-+दूतमुख ७९ 
“पुरुष अति ७४४५; १०१११ 


यमदग्नि ऋ भू ६ 
पाचितक (उधार साया हुआ) अभ ४१६ 
यान (नच्याता) ५७९३ 
यापनामात्र (ह_निर्वाहमात्र) ८१५३ 
यास्क ऋ भू ६, ७ 
युगान्त शाशड 
योग भू ३४, ३५, ३७ 
योगसूत्र शा भू १३ 
योगिन्‌ू प ९३ 
योगसवृति प ९८ 
यौन सदाचार भू रेड 
+>जथित्य १४-१५ 
रजस्‌ सारय-प ९६५, १२८ 
रति ८॥१८, २३, ७३१, ३२ 


रत्न २२, १०; अ ३३२७ 
-+आतपतन्र २१९ 
--रत्नादिवर्षा २२१ 
--प्रदीप २।१७ 
“-+भय प २१३० 
-“-भेयस्व ८१२३ 

रसजात (--रसायन) अ ११० 

रसायन ३३२८ 

राक्षत ५१४; १०४० 

राजनू १०३९ 
--पुरुष (उदाहरण) ६१२८ 

राशि ६११७ 

रिपुक्षत ४॥३९ 

रूक्ष (+-विमुख) ५५२ 

रूप ९६३, ८८ 

रेखा ५४६ 

रोगिनू ५११०९ 

लक्षण 

सप्रजन्पस्ध--५११०८ 

लघ्त्थयान ५१९६ 

ललितविस्तर व॑पुल्य-स्‌ भू ४५ टि 

रूसिका ८।५८ 

लाभसत्कारबधन भ ६३१०० 

लाला 
--पान ८(४९ 
“--+भेध्य ८४९ 

लोक. ९३ 
--ईश्वर बो-ना २॥१३ 
धातु १०४ 
“जतायथ बु ६१२५; ९१७ 

लोकायत पन्‍य, शा भू ३४, ३५, ४० 

लोभपजर अ ४ारे५ 

लोष्ट्ू 2१७९ 

चजध्वज सू ७४६ 

बो-ता १०११ 


वजिन्‌ बो-ना २५३ 

बचना ४।॥२३ 

वरदक्षिणीय (उत्तम दक्षिणा के उपयुक्त 
पात्र) २६ 

वरवेद्य बु ७ार४ड़ 

वर्ण (--प्रशसा, गुणगान) ५७६ 

वर्धभान महावीर (जैन तीर्थंकर) भू ११,१४ 

वशिता प ७३२ 

बसा ९५९ 

वसिष्ठ ऋ भू ६ | 

वसुबन्धु आ भू ४०, ४२ 

वस्त्वाश्नय ९॥२८ 

वाक्‍्पाठ ५।१०९ 

वातरशन श्रमण ऋ भू १५ 

वादरायण ऋ भू ९, ३८, ३९, ४० 

वासमक ऋ भू ६ 

वासदेव ऋ भू ६ 

यामदेव्य साम भू १५ 

वायु (उदाहरण) ७॥१; ९६० 

वासपरिग्रह (>-व बसेरा लेना) ८॥६४ 

विकल्प ९॥९३ 

विफक्रीतस्वात्मभाव (5>गुलास, दास) ८॥७५ 

विक्षिप्तचित्त ८।१ 

विक्षेप ८२ 

विचार ९११०, १११ 

विचारित ९॥११०, १११ 

विचाय॑ ९१११ 


विज्ञान भू ४० 

-+के भेद भू ४० 

९२४, ६०, ९७ 

विडाल (उदाहरण) ५७३ 
वितर्क प ८२ 
वितानक २३१० 
विनिपातगत पफा८५ 
विनेय ३॥३६ 


विपदयना प ८ा४ड 
विपाकफल-आकाक्षा ८॥१०९ 
--भावना ७४०. 


विमानमेघ अ २३१८ 
विरोध (>-निरोध, नारा) ९॥१५० 
विवर्तचाद भू ३४, ३९ 


विवेक २॥३; ८॥२, ८५; ९१६० 
“-गुणभावन ८॥८९ 
--रम्य (वनप्रेदेश) २३ 
-“+लाभिनू १०४३ 
--वाससामग्री १०५२ 


विशिका प्र भू ४१, ४२ 

विष ६॥६९ 

विषय ४४७ 

विषाद (पस्तहिम्मती) ७२ 

विश्लामपाद प अ ३॥२९ 

विश्वामित्र ऋ भू ६ 

विसवादिनू (>वचक) ४१६ 

विसवाद्य (>-धोखा देकर) ४॥४, ६ 

विसभाग (+>बेमेल) ८॥९ 

घिहार १०४२ 

वीय॑ प ७१,२ 

चुक्षतल ८८७ 

वृक्षमूल ८॥२७ 

वेतन ५६९ 

चेताड (जनवेताल) ८४८ 

वेदक (>>अनुभवकर्ता) ९१९९, १०२ 

बेदना ९४८, ९२, ९८, ९९, १००,१०२ 

वेदनात्व ९॥९० 

वेदादि ९॥४३ 

वैत्तनिकोपात्त ५:६९ 

चेंतरणो अति १०११० 

देय रापप; ७; छार३, र४ 
--उपदेश 'दौडंट 


१७७ 


वेभाषिक ( >+ज्ञान प्रस्थान शास्त्र की विभाषा 
टोका के मानने वाले बौद्ध 
दाइनिक) भू ३५, ३६, ४९ 
वेशेषिक सूत्र शा भू १२, ३७ टि, ३८ दि 
व्यक्त ९॥१३६ 
““दर्शन ९१३८ 
व्यंजन ८॥६२ 
व्यध्व (+>मार्यम्रम, सार्यहीन) १०२६ 
व्यय २४०; ५४६८ 
व्यसन (>पीडा या दु ख) १॥८, ४डीा३ड 
३८, ४० 
-+ओघ (->-दुख की बाड़) 
४३४ 
व्याधि ३५५; ४॥१४ 
व्योम (उदाहरण) ६॥२९ 
व्रत ५१८ 
++स्य पा८टप 
शक्ति (जन्वर्छी) ४३७; ८॥७८ 
शकर भा भू ३९, ४५, ४७ 
--के बुद्ध के प्रति दुर्वचन भू ४४ 
शकरमिश्र टोकाकार भू १३ 
शतनधमिन्‌ (""सडने बाला) ८३१ 
शबर भाष्यकार भू १२ 
शब्द ९६१, ६३ 
--ज्ञान ९६१ 
शम धा३ 
शमय प ८४ 
शरीरक (+--जीव) ८॥३६ 
(जलदेह) ५॥६६ 
दर्करा (>>रोडी, ककड़, रेत) १०॥३५ 
शान्तरक्षित आ भू ११ 
शांतिदेव का जीवनोपारयान भू १ 
शारोरिकभाण्य भू ४६ टि 
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